
 

 انديشة افق در صمدي توحيد
  آملي زاده حسن علامه

  ٢٦/٠٧/١٣٩٦ تاريخ تأييد:  ٠٨/١٠/١٣٩٥تاريخ دريافت: 

  *محمدجواد رودگر  
  **نوروزيمحمدجواد   ___ ________________________________   

  چكيده
تـرين   ي مهمآمل زاده حسن صمدي قرآني كه در نگاه و نگره يا بينش عرفاني علامه توحيد

مسئله در معارف عرفان اسلامي است، همـان توحيـد عرفـاني يـا نظريـة وحـدت شخصـي        
اليقـين بـدان نائـل و واصـل      حـق  - بـالاتر   –اليقـين يـا    وجود است كه عارف در مقام عـين 

اسـت.   صـمد  نسـبحا  حـق  و است حق مساوق يابد كه وجود، شود و سالك عارف مي مي
 انبيـا  همة واقعى است كه توحيد صمدى قرآنى همان توحيد ايشان بر اين باورند كه توحيد

 انفسـى  سـير  حـق در  وحدت سلطان شهود و عارف، ظهور نهايي است و هدف اولياءاالله و
 حـق و  مساوق لاصي ي براي نخستين بار از وجودآمل زاده حسن است. علامه االله  الي سالك
پرسـش ايـن اسـت كـه توحيـد      اكنـون  كنـد.   مـى  تعبيـر » صمدى توحيد« به حقيقى، صمد

انـد؟ موضـع    صمدي در افق انديشة علامه به چه معنايي است و مفـاهيم كليـدي آن كـدام   
  –همــاني ميــان توحيــد وجــودي  شــريعت در ايــن موضــوع چيســت؟ فرضــية نوشــتار ايــن

حيد صمدي قرآني اسـت كـه در محورهـايي چـون     شهودي يا وحدت وجود عرفاني با تو
شناسي توحيد صمدي، مفاهيم كليدي توحيد صمدي و وجـود وحـدت صـمدي و     مفهوم

توحيد عرفاني و صمدي در شـريعت تحليـل و تعليـل شـد. برونـداد مقالـه نيـز         - گاه  آن –
همـاني توحيـد عرفـاني و قرآنـي در قالـب توحيـد صـمدي از         ايضاح و اثبات عينيت و اين

و  - بـه معنـاي تشـابه    - و پاسخ به برخي شبهات مانند سـنخيت  يآمل زادهحسنمنظر علامه 
  .ميان حق و خلق است - به معناي حمل شايع صناعي - عينيت

                                                      
 dr.mjr345@yahoo.com. ياسلام شهيگروه عرفان پژوهشگاه فرهنگ و اند اريدانش *

) مسئول سندهيواحد قم.(نو يدانشگاه آزاد اسلام يفلسفه و كلام اسلام يدكتر يدانشجو **
norouzi114@gmail.com 
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 يشخص ـ وحـدت  ،ياطلاق ـ ديتوح ،يعرفان ديتوح ،يصمد ديتوح: يديكل واژگان
  .يآملزاده حسن علامه وجود،

  مسئله طرح

 ـ  نيتـر يغن ـ و نيترقيعم يقرآن يصمد ديتوح اسـت كـه    يسـلوك  - يموضـوع معرفت

 يكـه برخ ـ  ياگونـه به بود؛ خواهد رسانياري يعرفان ديما را در فهم توح ،نه آمعرفت ب

 انـد؛ قلمـداد كـرده   يقرآن يصمد ديرا همان توح يعرفان ديتوح هيمتعال حكمت بزرگان

 ـ قرآنى، توحيد« :باور است نيبر ا يآمل زادهحسنعلامه  كهچنان  » اسـت  صـمدى  دتوحي

با دقت تمام « كه اندكرده مطرح نيهمچن. )٧٠ص ،٤٤٣ ةكلم ،٥ج، ١٣٨١ ،يآمل زادهحسن(

 ،"هـو "شود كـه ايـن    توحيد قرآن كريم، دانسته مى ةدر سور "هو"التمام فوق  ةدر كلم

هـاى بعـد آن، وصـف و بيـان همـان هـو        كلمـات و جملـه   ةاست و هم ـ هويت مطلقه

  :سندينويم كه گونههمان ؛)٦٩، ص٤٤٠ ةكلم همان،( »اند مطلق

يعنـى مطلـق وجـود كـه از آن      ؛وجود مطلق است حقيقت، اهل نزد در توحيد

يـك   ،شود و مفاد آن اين است كه يكپارچه نظام هستى بيكران تعبير به حق مى

 توحيـد  اين. كند مى خدايى كه ستحقيقت صمد است و به عبارت ديگر خدا

 الْـأَولُ  هو« :ريم در بيان اين توحيد چنين استو تعبير قرآن ك است ديدن يكى

رُ والْآخ رُ والظَّاه نُ ووجـود  ايـن  از. اسـت  همه او و اوست همه يعنى  ؛»الْباط 

 نظـام  كـه  شـود  مـى  وجود شخصيه وحدت به تعبير عرفان اهل زبان در مطلق

، ٤٤٥ ةكلم ـ(همـان،   كند مى خدايى كه خداست آن و است شخص يك هستى

  ).٧٤ص

 و نظر اين و است قرآني صمدي توحيد همان ايشان منظر از عرفاني توحيد بنابراين

و  يـان ب بهكه  است يعرفان – يحكم هاي يفهو صح ها ابمسبوق به سوابق در كت نظرية

 نسـبت  يـا  است همين مطلب نيز واقعيت و در حقيقت كه شودتا روشن  دارد نياز يينتب

 نسـبت  نه و نيست ينيتع يا همانياين و تساوي نسبت عرفاني، توحيد با قرآني توحيد

مـن  خـاص  و عـام « يـا  است »مطلق خاص و عام« يابلكه  يريت،غ يا آنينهاين و تباين
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 مقولـة  در بيتـي و اهـل  يقرآن شائبةبي و عميق معارف با است بايسته حال هر در. »وجه

 توحيـد  با قرآني وحيدت نسبت در داوري به گاهآن ،آشنا شده يشهود – يوجود يدتوح

 ي،را از منظـر عـالم ربـان    يصـمد  يدتوح يينمنظور تب ينبد بپردازيم؛ و بنشينيم عرفاني

كــه بــدون اغــراق  يينــيتب ؛داد يمتوجــه و بحــث قــرار خــواه يآملــ زادهحســن االله يــتآ

 يدتوح« نظرية رسد ينظر م بهاست.  يعرفان – يقرآن يدتوح تبيين ينو بهتر ترين يكنزد

 است؛ نظري عرفان »وجود وحدت« از تعريف ينتر جامع يآمل زاده حسنلامه ع »يصمد

 توحيـد « را - »قرآنـي  توحيـد « حتـي  و -نظـري   عرفان »وجود وحدت« ايشان كهچنان

 يـف تعر يآمل ـزاده  حسـن علامـه   »يصمد يدتوح« نظرية اساس اين بر. دانند مي »صمدي

 اين پرسش اكنوناست.  »يقرآن يدتوح« يواقع يو معنا »يوحدت وجود عرفان« يحصح

 توحيـد « دربـارة  يآمل ـ زاده حسـن  علامـه  ديدگاه معناست؟ چه به »صمدي توحيد: «است

 وحـدت « آيـا  انـد؟  ماكـد  »صـمدي  توحيـد « بـه  ناظر روايات و آيات چيست؟ »صمدي

  است؟ روايات و قرآن »صمدي توحيد« همان نظري عرفان »وجود شخصي

 ـمتعال حكمـت در  ملاصدرا، الحكمفصوصدر  يعربابنذكر است كه هرچند  قابل  و  هي

 از وحـدت  ةرسالهايش ماننـد   در بسياري از نوشته يآمل زادهحسنو علامه  هيالربوبشواهد

 ـ و هزار و  اسفار شرح دروس، فصوص شرح ،الحق أنّه ةرسال، حكيم و عارف ديدگاه  كي

 و »وجـود  وحـدت « لطيفة همان كه »صمدى توحيد« هاي ديگر به معرفت و كتاب كلمه

آغـاز تـا انجـام     كنـون   اند؛ اما تااست، پرداخته »منها ء بشى ليس و الاشياء كل لحقيقةا بسيط«

طور علمي  روايي اين نظرية بسيار ارزنده، به -فلسفي و قرآني  -مبادي و مباني عرفاني 

  بررسي نشده است.

ز چنـد جهـت داراي   ا يزاده آمل ـ حسـن علامـه  » توحيد صمدي«رو تبيين ديدگاه  ينازا

توحيـد  « روايـات) مسـئلة   و (آيـات  مبـاني شـريعتي   . ضـرورت تبيـين  ١اهميت است: 

تحريف  و جلوگيري از باطل ضرورت رد تفاسير .٢ وجود)؛ شخصي (وحدت» صمدي

 منكـران  هـاي  اشكال به مستدل پاسخ ضرورت ارائة .٣ در معناي حقيقي وحدت وجود؛

و رد  يزاده آمل ـ حسـن ديدگاه حقيقي علامـه  . ضرورت تبيين ٤؛ »وجود شخصي وحدت«

 تبيـين  با هـدف  و محور مسئله رويكرد با مقاله شبهات وارد بر ديدگاه ايشان. اكنون اين
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 منـابع  از اسـتفاده  و بـا  يآمل ـ زادهحسـن با تأكيد بـر آثـار علامـه     »صمدي توحيد« مسئلة

روايات ناظر  و آيات و تبيين» توحيد صمدي«مباني فلسفي و عرفاني نظرية  اي، كتابخانه

  كند. آن را از ديدگاه ايشان بررسي مي به

  شناسي توحيد صمدي . مفهوم١

. ١از چند جهت داراي اهميت است:  يآمل ـ زاده حسنعلامه » توحيد صمدي«تبيين نظرية 

» توحيـد صـمدي  «روايـات) نظريـة    و يـا دينـي (آيـات    مباني شـريعتي  ضرورت تبيين

از نظريـة   باطـل  هـا و تفاسـير   تبيين و رد قرائـت . ضرورت ٢ وجود)؛ شخصي (وحدت

ها و تفاسير هم در درون و هم در بيرون عرفـان و   وحدت شخصي وجود كه اين قرائت

. ٣تصوف، يعني كساني كه نگاه بيروني به نظرية توحيد عرفاني دارنـد، شـكل گرفـت؛    

 -سـلامي  پيشگيري يا درمان درك و دردهايي كه در موضوع محوري و بنيادين عرفان ا

مطرح است تا از هر خبط و خطاي تعريفـي و   -يعني توحيد و وحدت شخصي وجود 

 پاسـخ  . ضرورت ارائـة ٤تفسيري منزه شود و از خطر تحريف و انحراف در امان بماند؛ 

 وحـدت «نظريـة   منكـران  هـاي  ها، شبهات و اشكال پرسش برهاني به –عقلاني  مستدل

 سـلبي در تبيـين   -از بحـث، هـدفي اثبـاتي    اين قسمت  ؛ بنابراين هدف»وجود شخصي

بر محـور مبـاني فلسـفي و     يآمل زادهحسنبا تأكيد بر آثار علامه  »صمدي توحيد« مسئلة

  روايي است. عرفاني و منابع قرآني و

  الف) معناي لغوي صمد

 مقصـود،  و نيـاز، مصـمود   بـي « جمله صمد در لغت و اصطلاح معاني گوناگوني دارد؛ از

آشامد، كسي كـه   خورد و نمي يولد، پر، كسي كه نمي لمَ و يلد آقا، لمَ و يدثابت، س و دائم

 قرشى،( »اي كه بالاتر از او كسي نيست شونده خوابد، منزه از تغيير و تبديل و اطاعت نمي

به ايـن معـاني    زانيالم ريتفسنيز در  ييطباطباكه علامه  ؛ چنان)١٥٣-١٥٠ص ،٤ ج ،١٣٧١

گفتـه  » صمد«در روايات نيز در تعريف ). ٦٧٢-٦٧١ص ،٢٠ ج ،يياطباطب(اشاره كرده است 
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، »لاَينَـام  الَّذي«، »لاَيشرَْب و لَايأكُْلُ الَّذي«، »سؤْدده انتَْهى قَد الَّذي«، »لهَ جوف لَا الَّذي«شده است: 

»مائي الدالَّذ زَلْ لَمي زَالُ ولَاي« ،»مالْقَائ ْبنَِفسه يَنْ الْغنع رِهَي«، »غيالتَعْنِ المنِ عالْكَو  ـادَالْفسي «، »والَّـذ 

فوصرِ لَايبِالتَّغاَي« ،»ديالس طَاعي الْمالَّذ سَلي َقهرٌ فَوآم نَاهي«، »ولَا الَّذ  شَـرِيك  لَـه و  هئُودفْـظُ  لَـايح 

شَي ء و ُزبعلَاي ْنهشَ عي ي«، »ءإذِا الَّذ ئاً أَرادَقَالَ شي َكُـونُ  كنُْ لهَي «، »فيالَّـذ  عـدأَب  اءـا  الْأَشْـيفَخَلَقَه 

د  لَـا  و مثْـلٍ  لَـا  و شَـكْلٍ  لَا و ضد بِلَا بِالْوحدةِ تَفَرَّد و أَزواجاً و أَشْكَالًا و أَضدْاداً  لَـيس  الَّـذي «، »نـ

فوجو » بِم»ديالس ودمصالْم هَي إِلييلِ فير القَْلَالْكثدر اين زمينـه  ). ٩٤-٩٠ص ،١٣٩٨  صدوق،(» و

ماننـد اينكـه     ؛اشاره دارد» له لا جوف«روايات ديگري نيز وجود دارد كه به همان معناي 

و امـام    )١٨٦ خطبة ،١٤١٤ بلاغه،النهج( »إِلَيه أَشَار منْ صمده لَا و« فرمايد: مي اميرالمؤمنين

  ).١٤١ص ،١٣٩٨ ،صدوق(» فيه مدخَلَ لَا صمد و فيه ظَلَام لَا نُور واللَّه«فرمايد: مي صادق

 االله"آيـة شـريفة    صـمد در «فرمايـد:  در بيان معناي صـمد مـي   يآمل زاده حسنعلامه 

 كه نيست يكى جز الحقيقةبسيطزيرا  بود؛ نتواند يكى جز پر و است پر معناي به "الصمد

فرمايـد:  رو مـي ايـن ؛ از)٥٤ص ،١٣٧٥ ،يزاده آمل ـ (حسـن » "أحـد  االلههـو   قُل"است  احد

  .)٣٢٩ص ،٥ ج ،١٣٨١ همو،( » قابله ء شي الوجودفي  له، فليسجوف لا الذى هو الصمد«

  صمدي ب) معناي توحيد

همـة شـئون، اطـوار و انـوار      -يعنـي غيرخـدا    -توحيد صمدي يا همان وحدت وجود 

صورت وحدت شخصي وجود يا وجود ذات مظاهر يـا   تعالي هستند كه به وجودي حق

شود. در قرائت عارفان واصل هرگونه كثرت از حـريم وجـود حـق     بود و نمود تعبير مي

زدوده شده، مگر كثرت مظاهري يا نمود بود تا وجود مختص حق سبحانه و كَون از آن 

توحيد  .)١١٥ص ،١٣٨٩ رودگر،(كثرت ناظر به تعينات فيض منبسط شود  غيرخدا شود و

 دامنـة  طبيعت و است صمدى وجود يك ابدى و ازلى صمدي گوياي اين است كه نظام

 و حسـنى  اسـماي  ديگـر  و شـعور  و حيات يكپارچه مراتبش، حفظ با وجود و است آن

 ،يآمل ـ زاده حسـن / ٣: دي ـحد( »الْبـاطنُ  و رُالظَّاه و الْآخرُ و الأَْولُ هو«علياست كه  صفات

در  و اسـت  غيرمتنـاهي  ظهـور و  قوت در واجب درحقيقت وجود). ١١٢ص ،٤ ج ،١٣٨١
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» خَلْقه غَيرُ خَلْقه بينَ و بينَه حجاب لَا« نيست: متصور آن بالاتر از پيدايى كثرت و شدت

ا  بائنٍ لَا و بِها غَيرُمتَمازِجٍ كُلِّها شْياءالْأَ في هو« و هم اينكه) ٣٠٩ص ،١٣٩٨ صدوق،(  »عنْهـ

 اسـت و ماهيـات   حـد بـى  سبحانه حق و او محدودند ماسواى رو ؛ ازاين)٣٠٨ص همان،(

تنهـا   آنچه و »أبدا لاتشمها و الوجود رائحة شمت وما« :دارند سرابى تحقق نحو تنها يك

  .)٤٦٧ص ،١٣٧٥ ،يآمل زاده حسن(است  وجود است، آثار منشأ

  معدود و تـاس دودـمح نـعي هـرنـوگ  مصمود غير تىـهس رفـص دـنباش
   جوفى تـنيس را دـصم و هست صمد  وفىـخ چـهي بى قـح رفـح بگويم
  معقول؟ است چون دويى وحدت در كه  معلول تـكيس تـعل تـكيس ندانم

  رـهاـظـم رــيـغ ىـرتـثـك دـاشــبـن  قاهر هست وحدت كه معنى اين به

  . مفاهيم كليدي توحيد صمدي٢

كه همان نظرية  يآمل زادهحسنبيان و تبيين جامع و كامل توحيد صمدي در نظريه علامه 

وحدت شخصي وجود (وحدت وجود متعاليه) است، داراي مفاهيمي كليدي اسـت كـه   

ناپذير علمي و معرفتي خواهد بود و برخي از اين مفاهيم  طرح آن يك ضرورت اجتناب

  اند از: ي عبارتكليد

  اطلاقي الف) توحيد

 اسمى تعين هرگونه خداوند از پاك يعني ذات وجود، حقّه يا وحدت  اطلاقى توحيد

  - قيـدي اطـلاق    حتـى  - قيدى  هيچ به مبراست و و منزّه مفهومى، تقيد و وصفى و

داراي وحـدت حقيقـي    اسـت كـه   اصيلى حقيقت شخصي نيست؛ زيرا وجود، مقيد

است  تعالي صمد حق وجود و وحدت حقيقية اطلاقيه نيز همان) همان(اطلاقي است 

الوجود بذاتهاست و محال است كه معدوم باشـد؛ زيـرا    هي واجبمن حيث هي   كه

 منزّه مطلقه، وحدت اين و است يكي   آن، مطلقة وحدت با حق صمد وجود وجوب

 وجـودى  سـعى  عـام  كـه  صـمدى  حقيقـى  اطلاق به مطلقى ؛است تقييد و اطلاق از
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  .)١٦ص ،١٣٧٣ ،همو(است  تقييد خود كه تقييد مقابل در اطلاق است، نه

 توحيـد «فرمايد:  دربارة توحيد اطلاقي مي يديتوح لئرسادر كتاب  ييطباطباعلامه 

 گشـته  اسـلام  آيين پيروان نصيب تنها آن، اثبات توفيق كه است امورى جمله از اطلاقى

 مقـام  رسـيده،  مـا  دسـت  بـه  توحيـد  دربارة ذشته،گ و اديان مذاهب زيرا آنچه از است؛

 كمـال  صـفات  تمامى كه است واجبى ذات آن متعال خداوند اينكه و است "واحديات"

 آخـرين  اسـت،  كـرده  دعـوت  آن به اسلام مقدس دين آنچه است؛ اما گشته جمع او در

  ).٣٠ص ،١٣٨٨ ،ييطباطبا(» باشد مى توحيد درجة

 توحيـد در  متعلّـق  چيز سه بحث توحيد، گويد: درايشان در تبيين توحيد اطلاقي مي

فعـل.  . ٣ است؛ وصف يك با همراه ذات همان كه اسم. ٢ ذات؛. ١: شوند گرفته مي نظر

 بـدين  .افعـالى  توحيد و اسمايى توحيد ذاتى، توحيد: دارد مرحله سه نيز توحيد بنابراين

آنچـه   .اسـت  وابسـته  و سبحان قائم خداوند به فعل، و اسم ذات، نظر از چيزى هر معنا

 خداونـد  ذات مقـام  از مصـداقى،  محدوديت و مفهومى نيتع نوع م است، اينكه هرمسلّ

] از حاصـل  تميز[ حتى ندارد؛ راه مقام، آن در تميزى نوع هيچ و باشد مى دور به سبحان

مجـاز و از روي   آنجا نيـز  در مرتبه و مقام مانند الفاظى كاربردن به رو حكم؛ ازاين همين

 ذات، خـود  شـناخت  معناى به ذاتى، توحيد كه آيد مى دست به از اينجا اچاري است ون

 بـه  انسـان  زيرا بيابد؛  را آن ساده و تام شهود تواند با است؛ ولي انسان مي ناممكن امرى

 تعينى هر كه كند مى درك نيز و كند مى درك خود خودبه را وجود فطرت، اصل مقتضاي

 مطلـق  مشـاهدة  بـدون  مقيـد،  مشاهدة زيرا برخاسته است؛ اي، قيدي بي و اطلاق يك از

 ذاتـاً  -ديگـرى   در يـا  خـودش  در خواه -تعينى  هر كه كند مى مشاهده همچنين .نيست

 كامل و تام اطلاق به قائم و وابسته نيتع مطلق نتيجه در است؛ اطلاق به متكي و وابسته

  .بود خواهد

توحيـد  «يـا   »ذاتـى  توحيـد « همـان  توحيد، درجة آخرين كه شود مى آشكار از اينجا

 الـه  اقدس ذات از كه است قيودي و حدود با متناسب توحيد، كمال زيرا است؛» اطلاقي

 واقعـي  از اعم -تميزى  و تعين نوع هر ذاتى يا توحيد اطلاقي، توحيد در و شود مى نفى

  ).٣٤-٣١ص همان،(شود  مى سلب -توحيد  خود  و حتى اعتباري و
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  ةقيالحق  بسيطب) 

 اول حـق  ظهـور  و تعينـات  و ماهيـات  كثرت و موجود وحدت و وجود وحدت مسئلة

 كـل  الحقيقـة  بسـيط « فلسـفى  و عرفـانى  كلـى  قاعدة با موجودات مظاهر در شأنه تعالى

 در وحـدت « مسـئلة  نيـز  قاعـده  ايـن  پايـة  اساس و دارد. ارتباط »منها ء شى لا و الاشياء

 تفصـيل،  اجمال، فرق، جمع، عارفان اصطلاح در كه است »وحدت در كثرت« و »كثرت

 در كـه  و نشـر  لـف   آن نـه  البتـه  گوينـد؛  مى نيز و نشر  لف و فتق و رتق محدود، و حد

 :اسـت  شـريفه  آيـة  در كـه  تكـوينى  وجودى نشر و  لف بلكه است؛ ادبى بديعى صنايع

»تابك تمكُأح آياتُه ُثم َلتُنْ فصنْ ميمٍ لَدكنيـز  و )١: هود( »رٍخَبِي ح » لَـمـرَ  أَوينَ  يالَّـذ 

  ).٣٠: انبيا( »ففََتقَْناهما رتقْاً كانَتا الْأرَض و السماوات أَنَّ كَفَرُوا

 حـق  تجلى و موجود وحدت و وجود پاية وحدت بر »الحقيقه بسيط« بنابراين قاعدة

وحـدت   در كثـرت  و كثـرت  در وحـدت  عالم نشر و  لف و موجودات است مظاهر در

 بساطت رو مقام ازاين است؛ متكثره موجودات با مطلق واحد وجود اتحاد مسئلة و است

 بسـيط  همـان  و است وحدت در متكثره حقايق لف و جمع مرتبة و اجمال مقام حقيقى

 در -تـر   روشـن  بيـان  به - و متحد موجودات با تفصيل و نشر مقام در كه است حقيقى

 اى حصه در و شده خاص موجودى عين اينكه بدون د،شو مى متجلى و ظاهر موجودات

 و قـوا  جميـع  در ناطقـه  نفـس  كه گونه همان باشد؛ محدود و محصور عينى، وجودات از

 در اينكـه  بـدون  شـود؛  مـى  متحد ظهور مقام در آنها با و ظاهر حيوانى و انسانى حواس

  .)٢١١-٢١٠ص ،١ ج ،١٣٨٥ ،ييهما(باشد  شده محدود و مشخص مخصوص، اى قوه

 هـيچ  از تعـالى  الوجـود  واجـب  كه معنا اين به است؛ الأشياء كل لذاته الوجود واجب

 حقيقت آن به  تعالى بارى محدوديت مستلزم وگرنه شود، نمى مسلوب حقايق از حقيقتى

 واجـب  از محدوده بماهى محدوده حقيقت هر سلب اگرچه است؛ خلف كه بود خواهد

 و حقيقـت  قبيـل  از بلكـه  اسـت؛  شايع حمل از رغي حمل اين و است جايز شأنه  تعالى

 به ديگرى به چيز دو از يكى تعلق به همانا حمل تماميت كه تقرير اين به .است رقيقت

 حمل مانند شود؛ مى متنوع قيام تنوع با حمل جهت همين به و است قيام و ناعتيت نحو



 

 

وح
ت

 دي
مد

ص
 ي

ند
ق ا

 اف
در

 ةشي
ن

حس
ه 

لام
ع

 
آمل

ده 
زا

 ي

 

 ١٧٩  

 

 الحقيقـة  بسـيط « به آن از كه الحقيقة على الرقائق حمل و صناعى شايع حمل و ذاتى اولى

  شود. مى تعبير »منها ء بشى وليس الاشياء كل

 از وجـودى  كمال يا وجودى كه موجودى هويت برهان بر اين قاعده، اين است: هر

 از ثبـوتش  يعنـى  -ايجـابى   حيثيـت  از موجودى و هويتى چنين دارد، سلب صحت آن

 هر و است شده متحصل -ذاتش  از غيرش سلب يعنى -سلبى  حيثيت و -ذاتش  براى

 مركب شود، مسلوب آن از چيزى كه هويتى هر آنكه نتيجه است؛ مركب چنانى، هويت

 الحقيقـة   بسـيط  ذات يعنى -غيرمركبى  هر اينكه از است عبارت آن نقيض عكس و است

 يعنـى  همة اشياسـت؛  الحقيقة بسيط پس ندارد؛ سلب صحت از آن كمالى و وجود هيچ -

 همة مطلق قيوم و جمال و كمال هر واجد  او و اوست به ئمقا اشيا همة وجودية جهات

 از يـك  هـيچ  حال عين در و )٢٥٥: بقره( »القَْيوم الْحي هو إلَِّا إِله لا اللَّه« :است وجودات

 شـايع  حمل نيست، بالضرورة ذاتى اولى حمل كه مذكور حمل پس نيست؛ محدوده اشيا

 حمـل  و صـرف  بـر  مشـوب  حمـل  و حقيقه بر قهرقي حمل بلكه باشد؛ نمى نيز صناعى

 قيوميـت  همـان  آن، مـآل  درحقيقت كه اعدام است و نقايص از منحازاً مطلق بر محدود

 البلاغهنهجدر خطبـة اول   مطلب اين و است موجودات همه بر شأنه  تعالى واجب مطلقة

 لـَا  ء شـَي  كـُلِّ  غَيرُ و قَارنةٍَبِم لَا ء شَي كُلِّ مع« :است شده بيان تر لطيف و رساتر تعبيرى با

 ).٣٣-٣٢ص ،١ ج ،١٣٨٧ طباطبايى،( »بِمزَايلةَ

 و ء شـى  هـر  غايت است، تعلقات و حاجات سلسلة پايان تعالى الوجود واجب چون

 گذشـت،  كـه  گونـه  همـان  .نـدارد  چيزى بر توقف وجودش پس است؛ حقيقت هر تمام

 راه او در امتناعيه و امكانيه جهت هيچ ؛است وجوه همة از الحقيقة  بسيط وجودى چنين

 ممتنـع  تعـالى  حق در معنا اين امكان، با است ملازم كه تركيب آيد مى لازم وگرنه ندارد،

  ).٢٧٩ص ،١٣٧٦ ،يانيآشت(است 

 يعنـى  ؛»نقصـاً  الاشـياء  مـن  ء بشـي  لـيس  و كمالاً الوجودية الاشياء كل الحقيقة بسيط«

از  مـادون  نقايص قهراً و ديزا شيئى با است، مادون الاتكم همة دربردارندة الحقيقهبسيط

  .بود نخواهد الحقيقه  بسيط وگرنه ،است مسلوب او

 كـه  باشد موجودى اگر استاين  معنايش ؛»الاشياء كل الحقيقة بسيط«: اند گفته حكما
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 وجـود  از بلكه ندارد، دوام و ثبات هرگز موجود آن نباشد، حق صفت يا اسم يك داراى

  .)١٣٥-١٣٤ص ،٢ ج ،١٣٨١ ،يآمل زاده حسن(آيد  لازم او عدم او

  عزلي و وصفي ج) بينونت

 و كـردن  منع معناي به زيرا حد شويم؛ قائل محدودى حد توانيم نمى حق حضرت دربارة

 هماننـد  يعنـى  نـدارد؛  حـد  عـالم  خداوند زيرانكرد؛  تجاوز از آنجا بايد كه محلي است

 را ديگـران  خاصـيت  و باشد دارا را خود خاصيت كه ندارد اى محدوده صفات ممكنات

 گوييم اجنـاس  ممكنات ديگر كه مي عرض در بيان ديگر خداوند متعال  باشد. به نداشته

 يـاقوت،  درخـت،  انسـان،  گـوييم دارند، نيست؛ يعني نمي خواصى اند و هر يكمختلف

مـا   آنهـا؛ زيـرا   از غيـر  حـدودى  و خـدا بـا خـواص    هـم  يكـى   ملائكـه،  الماس، زمرد،

 را عـالم  كه آفتاب گوييم مي و دهيم مي نسبت حق حضرت به را چيزها همة  هاي ويژگي

انـد؛   و آب نيـز واسـطه    آتش و است واسطه آفتاب و كند مى روشن خدا كند، مى روشن

 كـه  گونه همان دهد؛ مى شفا خدا درحقيقت دهد، مى شفا را مريض انسان كه دواهايى مثلاً

واسـطه   چشـم  و اسـت  روح كـار  ديدن، ،درحقيقت بيند، مى اگر چشم اعضا، و روح در

 محـدودى  حـد  توانيم نمى حق حضرت دربارة پس .و پا دست  گوش، همچنين و است

 خـواص  همـة  توانسـتيم نمـي  داشـته،  را خواصـى  حـده علـي  او اگـر  چون شويم؛ قائل

 را اكخ ـ كـار  توانيم كه نمي گونه پس همان دهيم؛ نسبت او به را خاك و زمين خورشيد،

 را حـق  كار و حق به را خلق توانيم كاردهيم، نمي نسبت خاك به را آتش كار و آتش به

  دهيم.توانيم و نسبت ميدهيم؛ حال آنكه مي نسبتنيز خلق  به

 ضـد  بـر  يا ممكنات از بعضى ضد بر خواصى و حدود الوجود واجب گونه اگر همين

 زودي بـه  دارنـد،  ضـدي  خـواص  و صـفات  كـه  آنهايي البته -باشد داشته ممكنات همة

 حـدي از  ممكنـات  از هـر يـك   گفت بايد روند. مى بين از شوند و مي برطرف و معدوم

 عارفـان  كـه  است جهت اين به و اوست تجليات اي از مرتبه و اوست نامحدود خواص

 شـنيدن  و گفـتن  هرچند اند؛ حق اسماى از اسم يك مظهر ممكنات از هر يك گويند مى
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 هـر   به و است »مضل يا« اسم مظهر هم شيطان كه است حقيقت ت،اس دشوار سخن اين

 حق صفات و اسامى از ضعيفى بسيار نمونة كه صفتى و نشانه يك اي هرآفريده در  حال

 كـريم  شـخص  فـلان  .است حق علم ضعيف بسيار نشانة عالم علم است. موجود است،

 و اسـت  آفتـاب  و تاب شب كرم نسبت او به اينها نسبت اگرچه است؛ ياكريم اسم مظهر

  .)١٣٥-١٣٢ص ،همانتر ( ضعيف هم اين از بلكه

 اسـت  لازم وگرنـه  ،نـدارد  وجـودى  ذرة هـيچ  از عزلى بينونت سبحانه حق«بنابراين 

؛ زيرا )١٧٩ص ،٣ ج همان،( » است مترتب آن بر مفاسدى كه باشد عددى وحدت به واحد

 جـدا  محـدود  و ممتاز ودىموج يك و داشت عزلى بينونت عالم در تبارك اگر خداوند«

 و باشـد  نـاظر  و حاضر جا همه  در كه نداشت قيوميت گونه اين ،موجودات ديگر بود از

  ).١٣٣ص ،٢ ج ،همان(» باشد او قدرت يد در همه اختيار

  اطلاقي تمايزد) 

 بينونـت  نـه  اسـت،  صفت بينونت خلق، از الحقايق حقيقة كه بيان شد، بينونت گونه همان

 همـه  بـر  جدا باشد؛ زيرا آنها از نه جداست آنها از قدرت، و قهر فتص به يعنى عزلت؛

 او مغاير چيزى و نيست چيزى مباين و مغاير و است همه بر قائم و دارد شمولى احاطة

  جداست. آنها از آنها، خلقى و امكانى نواقص به صفت همچنين ؛نيست

 نگذاشـت،  غيـر  غيريت وصفي حق جايي بـراي  ممكن است پرسيده شود اكنون كه

  بود؟ خواهد چگونه او تشخص و تعين و است شكل چه به خلق از حق تميز پس

 كـه  اسـت  محـاطى  و محيطـى  تميز به خلق و حق گوييم تمايز و تقابل در پاسخ مي

 تقابـل  و ملكه و عدم تقابل ايجاب، و سلب تقابل كه است معروف تقابل  اقسام بالاتر از

دو  به بيان ديگر تمايز و تعـين  ؛)١٨٠-١٧٩ص ،٣ ج همان،( است تضايف تقابل و ضدين

  شود: تصور مي گونه

 خاص صفتى اينكه به است ممتاز خود مغاير از . تمايز و تعيين تقابلي: يعني شىء١

 در كـه  يكـديگر  از مقابلات تمايز مانند مغاير؛ در صفت آن مقابل صفتى و است اين در
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 بقر ،عمرو از زيد تمايز مانند دارند؛ يگريكد از خارجى واقعى تعدد متمايزان تمايز، اين

  شجر. از حجر غنم و از

 ديگـر  متميز براى و است ثابت متميز اين براى . تمايز و تعين احاطي: يعني صفتى٢

 آن از تميـز  و اجـزايش  بـه  نسبت است، كل كه جهت آن از كل تميز چون نيست؛ ثابت

 جزئياتش. بر است،  عام كه جهت

 چيـزى  او در برابـر  زيـرا  اسـت؛  دوم قسم قبيل از تعالى اجبو تعين كه گوييم حال

متعـال در   خداوند كه باشد؛ چنان داشته تقابلى تميز تا نيست برابر چيزى در او و نيست

 سـريان  اي گونـه  به را نفى) ٤-٣: اخلاص(» يكُنْ لَه كُفوُاً أحَد لمَ و * يولدَ لمَ يلد و لمَ« آية

 وجـود  دو يعنى است؛ متقابلات اصناف و انواع از وجودى نوع دو به متوجه نفى كه داد

 ،»يولـد  لـم  و يلد لم« از يك هر از كه وجود نوع دو خواه و وجود صنف دو خواه نيست،

 لـه  يكـن  لم و« از و نيست وجود صنف دو كه شود استفاده وجود صنف و مولود و والد

 نفـى  جملة سه هر در لم بودن يعنى ى،نف سريان و وجود نوع دو كفو با كفو ،»أحد كفوا

 تمـايز  پـس  ،نـدارد  وجـود  دومـى  يعنـى  نيست، دومى چون و مطلقاً كند مي دوم وجود

  .)٣٣٦-٣٣٤ص، ١٣٧٥ ،يآمل زادهحسن(ندارد  راه تعالى در بارى تقابلى

  اطلاقي و) معيت

 هايشـان  هويـت  در موجـودات  كه دارد اشراقيه اضافة و قيوميه معيت ماسوا با تعالى واجب

 مـا «. شـود  نمـى  شـناخته  معلـول  نشود، شناخته علت تا و اند نورى فقر و اند  محض روابط

 ديـده  خـدا  نـور  و االله وجـه  اول موجودى هر رو در ازاين ؛»قبله االله رأيت و الا شيئا رأيت

  .)٤٩٨ص ،همان( است» ءشى كل ملكوت بيده« كه موجود آن سپس شود، مى

حق بـا خلـق،    معيت :قيومي معيت سرياني و معيت :است گونه دو معيت درحقيقت

 كُنْتمُ ما أَينَ معكمُ هو و« :او ذات نه است حق فعل اشيا، در سارى و است قيومى معيت

اشـيا   زيرا نيست؛ حلول با ملازم سريان نيز او فعل سريان اگرچه ؛»الجماعة مع اللّه يد و

 سـريان  حـق  فعل و »الباطن و الظاهر هو« و اند حق فعل و نور ظهور -ممكنات  يعنى -
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 سـريان  خـارجى  محـل  اشيا كه شود لازم تا نيست  ديگر چيز در چيزى سريان معناى به

 -مقام  در سريان شوند، مى موجود اشيا حق ظهور نفس به بلكه ،باشند حق وجود فيض

 و است ساز طرف خود او اشراقى اضافة وگرنه است؛ عقل تحليل حسب به -وجهى  به

 فـيض،  حـق  بـه  انتسـاب  لحـاظ  به و معلول و مفاض ممكن، ماهيت به اضافه لحاظ به

اسـت   رحمانى نفس و به مخلوق حق ثانى، حق ساريه، مشيت فعليه، ارادة ايجاد، اظهار،

  ).٣٨٨ص  ،١٣٧٩ ،يفرغان(

  آملي زاده حسن علامه صمدي از ديدگاه . توحيد٣

 كه توحيـد  )٧٠ص ،٥ ج ،١٣٨١ ،يآملزاده  (حسناست  صمدى قرآنى همان توحيد توحيد

عارف اسـت:   قصواى و غايت )١٢٣ص ،٦ ج ،همان(است  اولياي الهي و انبيا همة واقعى

 صـمدى  اسـت. توحيـد   بـاالله  عـارف  قصواى غايت و علمى سير كمال صمدى توحيد«

 اليقـين،  علـم  به كه است االله الي سالك انفسى سير حق در وحدت سلطان شهود و ظهور

 در اليقـين بـرد  بـه  فراتـر،  بلكه اليقين،حق به  بالاتر، بلكه اليقين،عين به  آن، تر ازبالا بلكه

تـرين  رو مهـم ايـن از؛ )٢٤٨ص ،٥ ج ،همـان (» والْبـاطنُ  والظَّاهرُ والْآخرُ الأَْولُ هو« كه يابد

 به و بداند آدمى و اينكه است قرآنى صمدى توحيد به بردن مسئله در معارف انساني پي

 ،٤ ج ،همـان ( اسـت  صـمد  هسـبحان  حـق  و است حق مساوق وجود كه بيابد ذوقى علم

  ).٤٧٧ص

 يـك « و اينكـه ) ٤٧ص ،همـان (است  حق با مساوق وجود يك يعنى صمدى، توحيد

 اسـماى  كـه  كثـرات  و اسـت  حق آن ظاهر و باطن كه است ابدى و ازلى وجودى نظام

 الـْآخرُ  و الأَْولُ هو« :اند مشتق وجود آن از رى،تعبي به اند، خلق نام به آن مظاهر و تكوينى

رُ والظَّاه نُ ووجـود  كه است صادر شده نگارنده قلم از كه تمثيلى به و )٣: ديحد(» الْباط 

 و اضـطراب  آن سـاحل  اقتضـاى  و است ساكن و ثابت آن لجة كه است دريايى صمدى

رو درك درست توحيد صـمدي   زاينا ؛)٤٧ص ،٤ ج ،همان(» داشت نظر بايد است، تموج

  مستلزم درك صحيح از مسئلة وجود است.
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  وجود صمدي حق

تــرين موضــوعات در فلســفه و عرفــان اســت.  تبيــين جايگــاه مســئلة وجــود از مهــم

 ـ الجهلأن  الحق«: گويدوجود مي مسئلهدر اهميت تبيين  صدرالمتألهين  الوجـود  لةئبمس

- كـل   يتعرف بالوجود لان الاركان و لمعارفااصول  بجميع الجهل له يوجب للانسان

 عرفانـه  و ماعـداه  كل جهل جهل فاذا تصور كل من أعرف و تصور كلاول  هو و شى

صـدرالدين  ( »لـه  لاعلـم  لـه  لاكشـف  مـن  قيـل  لهذا و الشهود و بالكشف الا لايحصل

 فـى  لا ءشـى  يكن لم يكن، لم لو الوجود ان«گويد همچنين مي ؛)١٤ص  ،١٣٦٠  ،شيرازي

 العلـم فى حقائقها و بصورها يظهر و مراتبه فى يتجلى الذى هو و عينها هو بل الخارج

  ).٢٦٠ص ،١ج ،١٩٨١ همو،( »العين و

 اصـول  نشود، معلوم تحقيق به وجود مسئلة اگر«فرمايد: نيز مي يآمل زاده حسنعلامه 

 ت،اس ـ بـدان  محمـدي منـوط   خطاب فهم به اعتلاى كه انسانى و الهي معارف امهات و

 كـه  اسـت  وجـود  جا همه«زيرا  ؛)١١٢ص ،٤ ج  ،١٣٨١  ،يآمل زاده حسن( »شوند نمى معلوم

را  . ايشان وجود)٣٣ص ،١٣٧٥ همو،( »است آثار منشأ كه اوست درحقيقت و است ظاهر

 حـق،  بـا  مساوق وجود  فرمايند وجود مساوق با حق است، دانند و مي مي حق با مساوق

 بـه  الوجـود  واجـب  وحـدت  ،اسـت  وجود وحدت ،است غيرمتناهي وجود ،است صمد

 سـاكن  و ثابت آن لجة تعبيرى به كه است دريايى صمدى وجود و است صمدى توحيد

رو  ؛ ازايـن )٢٠٠ص ،٦ ج ،١٣٨١  ،همـو ( است تموج و اضطراب آن ساحل اقتضاي و است

 وجـود  گويـد  مـي  كـه  ملاصدرا و است اعتبارى ماهيت و اصل وجود گويد مي كه حكيم

 را اصـيل  وجـود  كـه  عـارف  و اسـت  تشكيك به ذومراتب واحد او و است حق ،اصيل

 وجـود  حـق  و اسـت  حق وجود كه كندمى حق  به تعبير و موجودات بين جامع به تعبير

 موجودنماسـت،  معـدوم  ماسوا هستى و است مظاهر ذات شخصية  وحدت را او و است

  ).٣٤-٣٣ص ،١٣٧٥ ،همو( است حق صمدي وجود مرادشان

 ،١٣٨١ همـو، (»  اسـت  بدان اعتقاد و صمدى وجود به رسيدن حقيقى توحيد«اين بنابر

 آن دامنـة  طبيعـت  و اسـت  صـمدى  وجود يك ابدى و ازلى نظام«؛ چراكه )٢٠١ص ،٦ ج
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 صفات و حسنى اسماي ديگر و شعور و حيات يكپارچة مراتبش حفظ با وجود و است

 مجـرد  حقيقـى  صمدى وجود عاليت حق اگر«و در مقابل، ) ١١٢ص ،٤ ج  ،همان( »علياست

 غيرمتنـاهي  مجـالى  و مظـاهر  در احصـا  فـوق  تجليـات  همه  اين را او نباشد، ماهيت از

  ).٣٠٩ص ،٥ ج همان،(» باشد شود، نمى

  حق صمدي وحدت

 ـ قـائم  وجـودى  كلمـات  همـة  و اسـت  صمدى وحدت به واحد سبحان، خداوند و ه اب

 و يكـي   آن و يكـي   اين و يكى ماه ،يكى آفتاب يكى، زمين كه گونه نيست هستند و اين

 -يـج  را تعبير به و -نيست  يكى و هست حق يكى« ).٢٣٥ص ،٣ ج همان،(يكى  هم خدا

 يكـى  و اسـت  صـمدى  وحـدت  بـه  واحد حق كه بود يكى نبود؛ يعنى يكى و بود يكى

 مباحـث  رو همـة  ؛ ازايـن )٣٢ص ،٥ ج همـان، ( »نيست عددى وحدت به واحد يعنى نبود؛

  فـي  هـو  يـومٍ  كُلَّ« و ماسوايش به ارتباط و افعالش و صفات تعالى، مبدأ اتذ به مربوط

 بـودن  صمديه حقيقية حقة وحدت به راجع همه آنها، مانند و بودنش )٢٩: الرحمن(  »شَأْن

 ذات شخصـية  وحـدت  خـواه  و مظـاهر  ذات شخصـية  وحـدت  به خواه است؛ ذات آن

 لحـاظ   بـه  بلكـه  اسـت،  مجالى و ظاهرم صغر و عظم لحاظ به تشكيك اولى كه مراتب

 بـه  تشـكيك  دومـى  و است اعتبارى كثرت شئون و خيالات در واحده حقيقت تطورات

  .)٥٨-٥٧ص ،١٣٧٥ ،يآمل زادهحسن(است  واحده حقيقت مراتب ضعف و شدت لحاظ

 الاطـلاق على فياض خود و اويند فيض ي حق نيز همهماسوااين كثرات عالم و بنابر

 ،ي(كفعم ـ» الْبرِية علَى الْفَضْلِ دائم يا« :شودنمي و نبود منقطع او از فيض اهگ يچه كه است

 تـدليات  و تعلقـات  و محضـه  روابـط  همـة  اوينـد،  فـيض  همه چون و )٦٤٧ص، ١٤٠٥

 هوية فى كثرةلا «چه كه  ؛برقرارند حق اشراقية ةاضاف  به و دارند وجودى فقر كهاند  صرفه

و  انـد  حـق بلكه كثرات عالم همگي فعل  ؛)٥٤-٥٣ص ،١٣٧٥ ي،لزاده آم (حسنالحق  ذات

 هـو «و ايـن همـان   حق   به قائمآنها  وآنهاست  بر قائم حق«تعالي است؛  حق  بهقيامشان 

 همـة  كه است صمدى توحيد بيان است كه) ٣: ديحد(» الْباطنُ و الظَّاهرُ و الْآخرُ و الأَْولُ



 

 

ت
يس

ل ب
سا

 
ر 

ها
/ ب

وم
وس

١٣
٩٧

  

  

١٨٦  

 

 ،٥ ج، ١٣٨١ ،يزاده آمل ـ (حسناست  حق مساوق وجودها آن همة روح و اند صورت كثرات

 ء شَـي  كُلَّ الْماء منَ وجعلْنا« كه است آب قاهر، اين وحدت و مقهورند كثرات). ٣٢١ص

 وجـد  و شَيئاً يجدِه لمَ جاءه إذِا حتَّى ماء الظَّمآنُ يحسبه بِقيعةٍ كَسرابٍ« و )٣٠: اءيانب(»  حي

  .است وحدت عين در كثرت و كثرت عين در وحدت ؛)٣٩: نور( » عندْه هاللَّ

  شناسممى رعنا قد آن من كه  پوشمي جامه خواهى كه رنگى زهر

  )٥٣ص ،١٣٧٥ ،يزاده آمل (حسن

 و حقيقـت  يـك  نماينـدة  نهايتشان بي كثرت همة با هاي موجودات عالم درواقع قافله

 بحـر  از جـدولى  يك هر ديگر، و به سخن  ندوجود يك مظاهر و شئون درجات، آيات،

 كـران  بـي  بحـر  از خـاص  جدولى شخص هر«يعني  ؛)٢١ص ،٤ ج ،١٣٨١ همو،( وجودند

 صـمدى  وجـود  بحر از جدولى موجودي هر«و ) ٢٩٦ص ،٥ ج ١٣٨١ همو،(» است هستى

بحـر   از او وجـودى  جـدول  موجـودي  هـر  رب«رو  ازايـن  ؛)٣٦٠ص ،٦ ج همان،(» است

رو ايـن ؛ از)٢٠٢ص ،٦ ج همـو، (» اوست رب كه است العالمين رب مدىص وجود كران بى

 نصـيب «و  (همان)» خواند است، مى) سبحانه( »االله«كه  را خود خاص رب موجودى هر«

 واقـع،  بـا  او ميـان  مناسبتى اقتضاى بهخاصش  وجودى جدول اين (هر موجودي) از او

  ).٢٩٦ص ،٥ ج، ١٣٨١ همو،(» شود مى او عايد

فرمايـد:  در علت تعبير به جدول دربـارة موجـودات عـالم مـي     يآمل زادهحسنعلامه 

 نـس الامصـباح  در فنارىابن علامه براي نمونه ؛است رايج عرفان اهل نزد جدول به تعبير

 النهـر  الـى  الجـداول  نسـبة  المثال عالم الى المقيد الانسان خيال نسبة أنّ واعلم: «گويدمي

 كـه  اسـت  نظـر  بدين جدول به تعبير« ).٤١٧ص ،٢٠١٠ رى،فنا(» تفرّعت منه الذي العظيم

» اسـت  نشـده  آفريـده  تعـالى  واجـب  صمدى وجود از منقطع جهت تمام موجودى هيچ

 حفـظ  بـا  طبيعـت  جهان وجودى هويت و سراسر) ٢٠٢ص ،٦ ج ،١٣٨١ ،آملـي  زادهحسن(

 تماديا است و همة جوهرى تجدد و تبدل در پيوسته استكمالى، سير و اتصالى وحدت

 و است استكمالى طولى تغير و در حركت طبيعت عالم تجردند؛ به بيان ديگر صراط در

 و طبـايع  به كلا و طرّا طبيعى موجودات است و قوافل حركت قانون اصل ثابت امر تنها

 قوافـل،  اين آحاد از يك هر رهسپارند و مطلق كمال و اعلى ملكوت سوي به  سرشتشان
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 حسـنه  سنتى و متقن اى برنامه و خاص با نظمي كه است استعدادى امكان و ماده حامل

 ذلـك  مـع  و است تحويل و تبديل در فآن آن است اش خدادادي و جبلى آيين و دين كه

نَّت  تَجدِ لَنْ و تَبديلًا اللَّه لسنَّت تَجدِ فَلَنْ«  ،يآمل ـ زاده حسـن / ٤٤: فـاطر ( »تَحوِيلـًا  اللَّـه  لسـ

البته اين بحث همان مبحث عميق حركـت جـوهري اسـت كـه      .)٢١-٢٠ص ،٤ ج ،١٣٨١

 ها قافله . اين)٢٠٣ص ،٦ ج ،١٣٨١ زاده، حسـن (از نتايج آن است  صمدى توحيد به معرفت

 يـك  مظـاهر  و شئون درجات، آيات، و حقيقت يك نمايندة آنها نهايت بى كثرت همة با

 وجودند: بحر از جدولى يك هر: قلت شئت إن و وجودند

  درياستى و جدول از خبر بى  حسن وجودى بحر از جدولى

 كامل انسان آنها همة قبلة و آيند در است، انسان كه الابواب باب به كوشند مى همه و

 مخرج و مدخل يعنى است؛ واردات و صادرات محل و انتقالات و نقل دروازة كه است

ك   إِلـى  وأَنَّ« :است صعودى و نزولى حركات  رو عـالم  ؛ ازايـن )٤٣: نجـم (  »الْمنتَْهـى  ربـ

  .است رهسپار مطلق كمال سوي به  كه است قافله يك جسمانى

 را او هرچنـد  نيسـت؛  نابودشـدنى  او بـود  كه يابد در انديشد، درست خود در آنكه«

 معلـول  فلسـفى  تعبيـر  به و است صمدى وجود از شأنى اينكه چه است؛ وجودى اطوار

 نفى نخست بايد نافى و است صمد وجود و مطلق حق كه است خود تامة علت به قائم

 كـه  وجـود  و است هيچ و محض بطلان كه عدم وجود، يا است عدم يا آن و كند علت

 ،يآمل ـ زادهحسـن ( »نيسـت  خـود  ذات نـافى  ء، شـى  اينكه علاوه بر است؛ بالذات واجب

 .)٤٤٢ص ،٣ ج ،١٣٨١

 كه است اين )٤٣: نجـم (  »هىالْمنْتَ ربك  إِلى وأَنَّ« آية كريمه به تمسك از ما غرض

 اسـت  العالمين رب صمدى وجود كران بى بحر از او وجودى جدول موجودى هر رب

 مظهر موجودى هر زيرا است؛ مربوب موجود آن عينى اسم رب، اين و اوست رب كه

 مربـوب  ايـن  از و »قلـب « بـه  تعبيـر  رب آن از عرفان اصطلاح در و است معينى اسم

 كند مى ندا را خود رب اش وجودي جدول اين از شخص هر. دشو مى »جسم« به تعبير

 لَقَـد « :است همه مقتداى او و است ارباب همة منتهاى خاتم رب گويد و مى رب يا و

ةٌ االله رسول في لَكمُ كانَ ونَةٌ أُسسن  منتهى، رب اين ).٢١: احزاب( »حكـه  اسـت  اول تعـي 
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 زاده حسـن (اسـت   صفات و اسما لىئال و درر نفايس متضمن و است محمديه حقيقت

 ).٢٢ص ،٤ ج ،١٣٨١ ،يآمل

شدن مباني فلسفي و عرفاني توحيد صمدي در پرتـو انديشـة علامـه     اكنون با روشن

  پردازيم.به تبيين اين نظريه از ديدگاه شريعت اسلامي مي يآمل زادهحسن

  شريعت در صمدي . توحيد٤

د پاســخ بســياري از شــبهات و توانــ طــرح و تحليــل توحيــد صــمدي در شــريعت مــي

ي مخالفان و منّقدان نظرية وحدت وجود باشد كه با عنايت بـه تبيـين مفـاهيم    ها پرسش

  كليدي نظرية يادشده، اكنون لازم است بدان پرداخته شود.

  قرآن اتيآ درالف) توحيد صمدي 

 صـدق  لسـان  حكيم قرآن و است قرآنى توحيد كه است صمدى توحيد حقيقى، توحيد

ه  فـَثمَ  تُولُّـوا  فَأَينَمـا  الْمغْـرِب  و الْمشـْرِقُ  للَّه و« :است آن مبين ، )١١٦: بقـره ( »اللَّـه  وجـ

 »ربها بِنوُرِ الْأرَض وأَشْرَقَت« ،)٢٣٦: بقره( »فَاحذرَوه أَنفُْسكمُ في ما يعلمَ اللَّه أَنَّ واعلَموا«

 و الْـأَولُ  هـو «و  )١٦: ق( »نفَْسـه  بِـه  توُسوِس ما نَعلمَ و الْإِنْسانَ نَاخَلَقْ لَقدَ و«، )٧٠: زمر(

 اهـم  هـاي ديگـري نيـز بـه امـر      و سوره البته آيات .)٣: حديد( »الْباطنُ و الظَّاهرُ و الْآخرُ

 ماننـد سـورة   ؛)١٢٣-١٢٢ص ،٦ ج، ١٣٨١ ،يآمل ـ زادهحسـن (كنـد  صمدى اشاره مي توحيد

 الموجـودات  ظهـرت : «فرمايـد مي  الرحيم كه پيامبر اكرم الرحمن االله د و آية بسمتوحي

در ايـن روايـت كلمـة    ). ٣٦٩ص ،٢ ج ،١٤٢٢ ،همـو ( »الـرحيم  الـرحمن  االله بسـم  من بـاء 

 از -االله  ىسـو ما همـة  دربردارنـدة  و اسـت  »لام و الـف « بـه  محلى جمع »الموجودات«

 همـة  كـه  شـود و گويـاي آن اسـت    مـي  -ت طبيع ـ عـالم  مراتب انزل تا نخستين صادر

 اشـراقى  اضـافة  واجب، جانب از كه اشتقاقى اند؛ مشتق الوجود واجب ذات موجودات از

رو مداومت ايناز ؛)٣٦٥ص ،٦ ج ،١٣٨١ ،همو(فقرى است  اضافة ممكن، جانب از و است

 ،اليقـين  علـم  كليـد درك سـلطان توحيـد صـمدي بـا     » الـرحيم  الرحمن االله بسم «بر ذكر 
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  ).٣٧٣ص ،همان( شده است خوانده  اليقينبرد اليقين وحق اليقين، عين

 ـد از يصـمد  ديتوح نييتب در يآمل زادهحسن علامه  ـفرما يم ـ قـرآن  دگاهي  وجـود  :دي

 فـي  و إِله السماء في الَّذي هو و« :است صمدى وجود سبحانه حق و است حق مساوق

 »الْحقِّ للَّه الْولايةُ هنالك« و) ٣٨٩ص ،٣ ج ،١٣٨١ ،يآمل دهزا حسن/ ٨٤: زخرف( »إِله الْأرَضِ

 صـمدى  وحـدت  به اين معنا كـه حـق   ؛)١٣٨ص ،٥ ج ،١٣٨١ ،يآمل زاده حسن/ ٤٤: كهف(

مد  اللَّـه  أحَـد  اللَّـه  هو قُلْ« عددى وحدت نه است،  ،٥ ج ،١٣٨١ ،يآمل ـ زاده حسـن ( »الصـ

» الْبـاطنُ  و الظَّاهرُ و الْآخرُ و الأَْولُ هو« :انداو قائم ى بهوجود كلمات زيرا همة ؛)٣٢٩ص

 رو اگر كسي توحيد صمدي را نپذيرد، درحقيقت به اثنينيت قائـل شـده  ايناز ؛)٣: ديحد(

؛ زيرا توحيد قرآني را درك نكرده است؛ چراكـه خداونـد متعـال را واحـد عـددي      است

  .)٣٣٠ص ،٥ ج ،١٣٨١ ،يآمل زاده حسن(ي صمد نيست كه واحد عدد ؛ درحالياست دانسته

 كـه  اسـت  »مصـور « اعظم اسم از دم به دم نهايت بى هاي صورتگري همه بنابراين اين

ف  الْأَرحـامِ  فـي  يصـوركمُ  الَّذي هو« آية در »هو« است. الهى حسناى اسماى از يكى  كَيـ

شاءو »نحـن « است و جـاى  كار در كه تخداس دست يعني درحقيقت ،)٦: عمرانآل( »ي 

 بـه  صـنع  وحـدت  از پـس   كنـد.  نمـى  اسباب و وسايط القاى و نيست؛ هرچند نفى »انا«

زيرا  قرآنى فراهم است؛ صمدى توحيد به برسيد و اين تنها براي موحدان صانع وحدت

  ).٤٨٤ و ٤١٠صص ،٢ ج همان،(دارند  آگاهى آن نظاير و اشباه و سخن اين سرّ به بهتر

   بن و بيخ از بركند را حجب تا  كن سوراخ سبب خواهم اى دهدي

 ـالم ريتفس ـنيز در ذيل اين آيه در  ييطباطبا علامه كفـر كـافران را نيـز بـه اذن      زاني

 و خـوارتر  ورزد، مـى  كفـر  خـدا  آيـات  بـه  كـه  كس  آن«فرمايد: دان و مي خداوند مي

 دخـالتى  هـيچ  سبحان خداى اينكه بدون و خودش استقلال با كه است آن از تر پست

 باشـد؛  متكـى  خود قدرت به كار اين در و بورزد كفر خدا آيات به بتواند باشد، داشته

 عـالم  نظـام  و باشد آمده غالب خدا بر او تا باشد داده اذنى باره دراين خدا اينكه بدون

 تحميـل  خـدا  ارادة بـر  را خود ارادة بتواند نيز و بزند هم بر است نظام زيباترين كه را

 او بـه  خـدا  كـه  اسـت  اين خاطر به باز ورزد، مى كفر خدا آيات به هم اگر بلكه كند؛

 نيسـت،  ديگـرى  سرنوشت هيچ و و ايماني كفرى هيچ است؛ بنابراين داده اذنى چنين
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ف  الْأَرحـامِ  فـي  يصـوركُم « از جملـة  رو مراد است؛ ازاين الهى تقدير با آنكه مگر  كَيـ

شاءدر شما را وجود اجزاى سبحان خداى بفرمايد خواهد مى يعنى است؛ همين نيز »ي 

 خواهيـد،  مـى  آنچـه  بـه  شما را راهي، هر آخر در كه داده قرار اي گونه به خلقت آغاز

 بـه  رسـيدن  حتمى علت اينكه نه دارد، دخالت او اذن مقدار به شما خواستن و برساند

  .)١٩- ١٨ص ،٣ ج ،١٣٧٤ ،ييطباطباباشد ( هدف

 فـي  أَو صـخرَْةٍ  فـي  فكـن  خـردل  منْ حبةٍ مثْقالَ تَك إِنْ إِنَّها بنَي يا«آية همچنين در 

ماواتالس ي أَوضِ فَالْأر أْتا يشـده  تعديه جر حرف »باء« با »يأتى« فعل )١٦: لقمان( »بِه 

 وحـدت  سـريان  كـه  اسـت  قرآنى توحيد اين و خداست حبه و آورندة يعني آتى است؛

 حـق  مسارق وجود وحدت و صمدى توحيد به تعبير آن از كه است وجود يقيهحق حقة

 ،يآمل ـ زاده حسـن (خداسـت   آتى جا همه در كه كائنات همة ذرات در شود. همچنين مى

  .)١٣٨ص ،٥ ج ،١٣٨١

اسـت كـه وجـودش     حـق  آن و انـد  حقيقـت  يـك  به قائم بنابراين عالم هستي همه

ةٍ  مـنْ  مـا « :فرمايدكه قرآن مي چنان ؛)١٣٩-١٣٦ص ،٢ ج همان،(صمدي است   هـو  إلاَِّ دابـ

 ورائهِـم  مـنْ االله و« كه است ديدن مطلق وحدت نيز در و كمال) ٥٦: هود(» بِناصيتها آخذٌ

  ).٩١ص ،٦ ج ،١٣٨١ ،يزاده آمل / حسن٢٠(بروج: » محيطٌ

  ب) توحيد صمدي و وجود صمدي در روايات

 خلـق  از سبحانه حق بينونت كه شود مى دانسته بيت اهل احاديث در تدبر و تعمق از

 و ء شـى  بينونـت  مثـل  عزلى؛ بينونت نه ء، ىف و ء شى بينونت مانند است؛ وصفى بينونت

 بـه  همچنـين  باشـد.  جـدا  آنها از نه جداست، آنها از قدرت و قهر صفت به يعنى ء؛ شى

 شـمولى  احاطـة  همـه  بر اينكه چه جداست، آنها از آنها، خلقى و امكانى نواقص صفت

 است الحقايق حقيقة و الصور صورة درحقيقت است؛ همه به محيط و همه بر قائم و دارد

 كـل  الحقيقة بسيط به نيز و كنند صمدى تعبير توحيد به لطيف معنا اين از معرفت اهل و

زاده  حسن(است  حق آن كه اند حقيقت يك به قائم همه است، صمد وجود چون. الأشياء
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  ).١٣٩-١٣٦ص ،٢ ج ،١٣٨١آملي، 

را يگانـه خطبـة توحيـدي خوانـده و      البلاغـه  نهـج  ١٨٦خطبة  يآمل ـ زاده حسنعلامه 

 تجمـع  و التوحيـد  فـي  لـه  خطبة من و«كه در ابتداي اين خطبه آمده است كه  گونه همان

 وحـدت  بيان در طيبه كلمة فرمايد اين مي »خطبة لاتجمعه ما العلم أصول من الخطبة هذه

منهاست؛ امـا عجيـب اسـت بسـياري از      ء بشى ليس و الأشياء كل الحقيقة بسيط و وجود

 در صـريح  است، با ديدن اين روايـات كـه   نامحدود حق اند وجودكساني كه خود قائل

 صحيح وجود وحدت اگر چراكه شوند؛ نمى وجود قائل وحدت به است، وجود وحدت

  .)١٣٤-١٣٠ص ،همان(باشد  محدود تعالي حق بايد نباشد،

 دي ـتوح همـان  كـه  وجود وحدت بحث به ناظر اتيروا از يتعداد به ادامه در شانيا

  :مينك يم اشاره آنها از يبرخ به اكنون كه ندكيم اشاره ،است يقرآن يصمد

  .)١٨٦ة خطب ،١٤١٤  البلاغه، نهج( » بخِاَرجِ عنهْا لاَ و بوِالجٍ الأْشَيْاء في ليَس» :اميرالمؤمنين - 

  .)١ة خطب ،همان( »بِمزَايلةَ لَا ء شَي كُلِّ غَيرُ و بِمقَارنةٍَ لَا ء شَي كُلِّ مع» :مؤمنيناميرال -

ا  بعيـد  ملَـابِسٍ ]  ملَامسٍ[ غَيرَ الْأَشْياء منَ قَرِيب: »اميرالمؤمنين - ايِن  غَيـرَ  منْهـ »  مبـ

  .)١٧٩ة خطب همان،(

ينٍ  كُلِّ وفي مكَانٍ لَبِكُلِّ هوإِنَّ« :اميرالمؤمنين -  » وجـان  إِنـْسٍ  كُـلِّ  ومـع  أَوانٍ و حـ

  .)١٩٥ة خطب ،همان(

» عنْه الصفَات نَفْي لَه الْإِخْلَاصِ كَمالُ و لَه الْإِخْلَاص توَحيده كَمالُ«: اميرالمؤمنين -

  .)١ ةخطب همان،(

 هـو  فَيقَـالَ  عنْها ينْأَ لمَ و كَائنٌ] فيها[ هو فَيقَالَ الْأَشْياء في يحلُلْ لم: »َاميرالمؤمنين -

  .)٦٥ة خطب همان،(»  بائن منهْا

ا  القْدُرةِ و لَها بِالقَْهرِ الْأَشْياء منَ بانَ مسافَةٍ بِتَرَاخي لَا البْائنِ و: »اميرالمؤمنين -  علَيهـ

و َانتب اءالأَْشْي نْهبِالْخضُُوعِ م لَه وعِ وه الرُّج١٥٢ة خطب همان،( » إِلَي(.  

 أَقـْربَ  ء شَـي  فَلـَا  الدنوُ في قَربُ و منْه أعَلىَ ء شيَ فلََا العْلوُ في سبقَ« :اميرالمؤمنين - 

ْنهفلََا م لاَؤُهعتاس هداعنْ بع َشي نْ ءخَلْ مهق لَا و هقُرْب ماهاوي سكَانِ فة خطب ـ همـان، (»  بِـه  الْم

٤٩(.  
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  .)٣٠٩ص ،١٣٩٨ صدوق،(» خَلْقه غَيرُ خَلْقه بينَ و بينَه حجاب لَا« :اميرالمؤمنين -

  .)٣٠٨ص همان،(» نهْاع بائنٍ لاَ و بهِا متمَازجٍِ غيَرُ كلُِّها الأْشَيْاء في هو: »اميرالمؤمنين - 

اكنِ  اخْتلـَاف  علَـى  لـَا  الْأَشْياء فَارقَ« :اميرالمؤمنين - ا  تَمكَّـنَ  و الْأَمـ  علَـى  لـَا  منْهـ

  .)٧٣ص همان،( »الْممازجة

 لـَا  اءالْأَشْي منَ خَارِج و داخلٍ ء شَي في ء كَشَي لَا الْأَشْياء في داخلٌ« :اميرالمؤمنين -

كَشَي نْ ءم شَي ٢٨٥ص ،همان(  » خَارِج ء(.  

  .)٧١ص ،٣٠ ج ،١٤٠٣ ،يمجلس( »ء شيَ كلُِّ ونوُر ء شيَ كلُِّ حياةُ هو و: »اميرالمؤمنين - 

» عزلَْـة  نُونَةُبي لَا صفَةٍ بينُونةَُ التَّميِيزِ وحكمْ خَلْقه منْ تَميِيزُه توَحيده: »اميرالمؤمنين -

  .)٢٥٣ص ،٤ ج همان،(

  .)٢٨ص ،٢٥ ج همان،( »ء شيَ كلَُّ باينتْ و ء شيَ كلَُّ ملأَتْ فسَبحانك: »َاميرالمؤمنين - 

  .)٣٧ص ،همان( »بمِسافةَ لَا مبايِنٌ بِمزَايلةٍَ لَا باطنٌ: «رضاامام  -

  .)٥٦ص ،همان( » بِاجتنَان لَا الْباطنِ مسافةٍَ بِبرَاحِ لَا الْبائنِ«: رضاامام  -

 فَوقَـه  ء شَي فَلَا علَا منْ يا«كرد: گونه مناجات مي در سجدة نمازش اين رضـا امام  -

  .)٦٧ص همان،(  »دونَه ء شَي فَلَا دنَا منْ يا

ئلَ : قَالَ«كه  است كرده روايت سـعيد  بن حسين از ديتوحدر كتاب  اني  بـوجعفَرٍ أَ سـ  الثَّـ

 و التَّعطيـلِ  حد الْحدينِ منَ يخْرِجه نَعم فَقَالَ ء شَي إِنَّه للَّه يقَالَ أَنْ يجوز  )الجواد امام(

دح ١٠٧ص ،١٣٩٨ صدوق،(» التَّشْبِيه.(  

 مودفر نقل اقبال در طاووس بن سيد كه رجب ماه اول دعاى از بخش اين همچنين

نْه الْأَشْياء بانَت و الْأَشْياء منَ بانَ منْ يا« م رِها بِقَها لَههخُضُوعطـاووس، ابـن (»  لَـه  و 

  .)٦٤١ص ،٢ ج ،١٤٠٩

  روايـت  الهـى  فـيض  اين روايات و رواياتي ديگر، سـخناني هسـتند كـه از وسـايط    

 الهـى  حكماى آنچه است اين غرض .)١٣٩-١٣٨ص ،٢ ج ،١٣٨١ ،يآمل زاده حسن(اند  شده

 لـيس  و الوجـودات  كـل  الحقيقة بسيط« كه اند فرموده سبحانه حق صمدى وجود در شأن

. است شده  استفاده شده گفته روايات گونه اين از كه است تعبيرى و اصطلاح »منها ء بشى

  :غرر بر اى تعليقه در سبزوارى متأله به گفتة
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 ء بشـى  لـيس  و الوجـودات  كـل  بسيطال«: هذا قولهم في -الحكماء يعنى -إنّهم

 واللَّه«: تعالى قوله مفاد هذا بل بغريب، يأتوا لم الوحدة، في بالكثرة قولهم و »منها

 قـولهم  فـي  و. أمثالهمـا  و »ذَرةٍ مثْقـالُ  عنْـه  لايعزُب«: قوله و »عليم ء شَي بِكُلِّ

 ذاتا اليه صرفة فقراء و ةمحض روابط الوجودات أن إلى اشاروا الكثرة في بالوحدة

 زاده حسن( »الغَْني هو اللَّه و اللَّه إِلَى الْفُقرَاء أَنْتُم«: تعالى قال كما فعلا و صفة و

  .)٧٣-٧٢ص ،١ ج ،١٣٨١،يآمل

 بـدرٍ  قَبـلَ  الْمنـَامِ  في الْخَضرَ رأَيت«كند كه  نقل مي يعل ـاز امام  صدوق خيش

لْ بِلَيلَةٍ ا  هـو  لَا منْ يا هو يا قُلْ فَقَالَ الْأَعداء علَى بِه أُنْصرْ شَيئاً علِّمني لَه تفَقُ  هـو  إِلَّـ

ا  لـي  فَقَالَ اللَّه رسولِ علَى قَصصتُها أَصبحت فَلَما »  الْـأَعظَم  الاسـم  علِّمـت  علـي  يـ

 درسـت  »همـا « يـا  »انـت « مـثلاً  شـود؛  نمى عواق منادى ضمير .)٨٩ص ،١٣٩٨ صدوق،(

 ضـمير  ،»هـو  إلـّا  هـو  لا من يا ياهو« عرشى روايت جملة در منادى »هو« پس نيست؛

 هسـتى  »هـو « كـه  اسـت  اخلاص سورة تفسير در كه است همان مفادش بلكه نيست؛

 همـان  بيـان  و وصـف  آن، از بعـد  هاى جمله و واژگان و است مطلقه هويت و مطلق

اسـت   حق آن و اند حقيقت يك به قائم همه است، صمد وجود چون و ندا مطلق »هو«

  .)٢٠٠ص ،٦ ج ،يآمل زادهحسن(

تَدلُّ   كيَف«فرمايد:  مي صمدى توحيد بيان در عرفه شريف دعاى در حسينامام   يسـ

كلَيا عبِم وي هف هودجرٌ وفْتَق؟ مككُونُ أَ إِلَيي رِكغَينَ لم ا ورِالظُّهم سَلي تَّى لَككُونَ حي 

وظْهِرَ ه؟ الْمتَى لَكم تبتَّى غح تَاجيلٍ إِلَى تَحللُّ ددي كلَيع تَى وم  تـدعتَّـى  بتَكُـونَ  ح 

الْآثَار يي هلُ الَّت؟ توُصكإلَِي تيمنٌ عيتَزَالُ لَا ع ]ا]  تَرَاكهلَييباً عقر و حرَتفْقةَُ سص  د  عبـ

َلْ لمعتَج نْ لَهم كبيباً حعرفـه   دعاى همان در و )٣٤٩ص ،١ ج ،١٤٠٩ طاووس،ابن(» نَص- 

ا : «است فرموده -يادشده  عبارت از بعد ا  و فَقَـدك  مـنْ  وجـد  ذَا مـ  مـنْ  فَقـَد  الَّـذي  مـ

 كـس  آن  دارد؛ چـه  خداسـت  بى كه كس آن  و ندارد چه دارد را تو كه آن كس».  وجدك

 حقيقـى  توحيـد  بـه  كس آن  است؛ برده زندگى از لذتى چه ندارد، بهره تو دوستى از كه

  .)٤٦٦ص ،٢ ج ،١٣٨١ ،يآمل زاده حسن(است  بها و ارزش چه است، به نرسيده صمدى

فرمايـد:   مـي ) ٢١: انسـان ( »طَهـوراً  شَـراباً  ربهـم  وسقاهم« در تفسير آية صـادق امام 
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»مُرهطَهنْ يكُلِّ م شَي ى ءوس رَ لَا إِذْ اللَّهـنْ  طَاهنُّسٍ  متَـد  بِشَـي ـنَ  ءانِ  ما  الـْأَكْو » اللَّـه  إِلَّـ

 مـن «فرمايـد:   دربارة اين روايت مي يآمل ـ زاده حسنعلامه ). ١١٤ص ،١٤٠٣ ،٨ ج ،يمجلس(

 غايـت  در محمـد  آل صـادق  از هك ـ پايه بدين كلامى -عجم  و عرب از -خاتم  امت در

 نـه  و ام ديـده  نـه  حكيمـى  و عـارفى   هيچ از است، شده روايت  انسانى طهارت قصواى

 جز هرچه از طهور، شراب: فرمود فرمايد: امام ايشان در شرح اين روايت مي .ام شنيده

 وجه فَثمَ اتُولُّو فأََينَما« سلطان گاه آن ماند، نمى خدا جز چيزى كه كند مى تطهير خداست،

درحقيقت و :گويد مى بالعيان و كند مى ظهور برايش »اللَّه »فلُّ  كَيتَدسي  ك ا  علَيـ  هـو  بِمـ

  ،يآمل ـ زادهحسـن ( رسـد  مـى  )٣٤٩ص ،١ج ،١٤٠٩ طـاووس، ابـن (» إِلَيك مفْتَقرٌ وجوده في

  .)٤٦٧-٤٦٦ص ،٢ ج ،١٣٨١

  يريگ جهينت و يبند جمع

شـهودي ثمـرة درك    -ي رهاورد معارف وحياني است و توحيـد وجـودي   توحيد اطلاق

باطني و دريافت شهودي عارفان اسلامي است كـه در قالـب نظريـة وحـدت شخصـي      

همـان توحيـد صـمدي     يآمل ـ زاده نحس ـوجود بيان و تبيين شده است. از ديدگاه علامه 

و صادق از توحيد  البته بر اساس قرائت صائب -قرآني است. علامه ميان توحيد عرفاني

 كوششقائل است. ايشان تمام » هماني اين«و توحيد قرآني به  -عرفاني يا وحدت وجود

و روش عرفاني، توحيـد صـمدي    هيمتعال حكمتاند كه بر مبناي  خود را بر اين قرار داده

قرآني را اثبات و ايضاح كنند و در اين راستا، با اسـتناد بـه آيـات، احاديـث و ادعيـه و      

، بينونـت  ةقيالحقمفاهيم كليدي وحدت شخصي وجود، مانند توحيد اطلاقي، بسيط  تبيين

هـاي وحيـاني نظريـة     وصفي، معيت اطلاقي و معاني لغوي و اصطلاحي صمد در آموزه

تعـالي   در توحيد صـمدي حـق  » وحدت«و » وجود«وحدت وجود، تشريح شد تا مقولة 

شبهات دربارة وحدت وجـود و   رو بسياري از پژوهش و پردازش شود. در نوشتار پيش

توحيد صمدي، مانند شبهة سنخيت و عينيت در مطاوي مباحث پاسـخ يافتـه و روشـن    

بودن رابطة معلول با علت و   شد كه سنخيت نه به معناي تشابه، بلكه به معناي عين ربط
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به معناي حمل حقيقت بر رقيقت و عينيـت   -نه به معناي حمل شايع صناعي  -عينيت 

محاط اراده شده است تا سنخيت به معناي شباهت علـت و معلـول يـا حـق و     محيط و 

 -نه عزلي  -خلق و عينيت اينها نبوده و بينونت ميان حق و خلق از نوع بينونت وصفي 

تعريف و تفسـير   يآمل ـزاده  حسنعلامه » توحيد صمدي«خواهد بود؛ به بيان ديگر نظرية 

  است.» توحيد قرآني« و معناي واقعي» وحدت وجود عرفاني«صحيح 
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  و مآخذ منابع

 ، سـلاميه الا الكتـب  دار ، تهـران: ٢؛ چعمالالا قبالا؛  موسى بن على طاووس، ابن .١

   ق. ١٤٠٩

 ، قـم: ١چ ؛ ؛ تحقيق هاشم حسـينى التوحيد على؛ بن محمد ،)الصدوق( هيبابو ابن .٢

  ق.١٣٩٨ ، مدرسين جامعة

 تبليغـات  دفتـر  ، قم:٣چ ؛ عرفان و فلسفه نظر از هستى؛  الدين سيدجلال آشتيانى، .٣

   .١٣٧٦ ، قم علمية حوزة اسلامى

 موسـوى  دمحسـن يس تحقيق و تصحيح ؛الأعظم المحيط تفسير حيدر؛ ديس آملى، .٤

   ق.١٤٢٢ ، اسلامى ارشاد وزارت انتشارات و چاپ سازمان ، تهران:٣تبريزى؛ چ

 ع،يتش ـ نشـر  ، قم:٤چ ؛ميحك و عارف دگاهيد از وحدت حسن؛ ،يآمل زاده حسن .٥

١٣٨٦.  

  . ١٣٦٥ رجاء، نشر تهران: ،٥؛ چنكته يك و هزار ؛_____ .٦

  . ١٣٧٣، قيام نشر قم: ؛إنه الحق ؛_____ .٧

   .١٣٧٥ رجاء، نشر ، تهران:٢؛ چالحكم فصوص بر الحكم نصوص؛ _____ .٨

 دفتـر  نشـر  قـم:  ،٤؛ چديگـر  ةرسـال  دو و قدر و جبر رد در الاثر خير ؛_____ .٩

  .١٣٧٩ ، تبليغات

   .١٣٨١ ، كتاب بوستان نشر ، قم:٣؛ چكلمه يك و رهزا؛ _____ .١٠

 ـ ةفصـلنام ؛ »وحدت وجود از ديـدگاه كـلام و عرفـان   « محمدجواد؛ رودگر، .١١  يعلم

  .١٣٤-١١٥، ص١٣٨٩زمستان  ،٢٠ش  ،ياسلام علوم يپژوهش

صـالح؛   يصبح تحقيق و تصحيح ؛البلاغة نهج؛  حسين بن محمد الرضي، شريف .١٢

  ق.١٤١٤ هجرت، نشر قم: ،١چ



 

 

وح
ت

 دي
مد

ص
 ي

ند
ق ا

 اف
در

 ةشي
ن

حس
ه 

لام
ع

 
آمل

ده 
زا

 ي

 

 ١٩٧  

 

 ؛السـلوكية  المنـاهج  فـى  الربوبية الشواهدابراهيم؛  بن محمد ،يرازيش نيدصدرال .١٣

 الجـامعى  المركـز  نشـر  :مشـهد ، ٢چ ؛ آشـتيانى  نيالد سيدجلال تعليق و تصحيح

  .١٣٦٠ للنشر،

 ،٣؛ چ طباطبـايى  علامه حاشية ؛الأربعة العقلية الأسفار في هالمتعالي الحكمة؛ _____ .١٤

  م.١٩٨١ ، عربيال التراث إحياءدار  نشر بيروت:

 سـيدهادى  تحقيـق و تصـحيح   ؛رسـائل  مجموعـه ؛  حسـين محمدطباطبايى، سيد .١٥

   .١٣٨٧ ، كتاب بوستان نشر ، قم:١چ ؛ خسروشاهى

 نشـر  ، قم:٢شيروانى؛ چ على ترجمة ؛ )توحيدى رسائل( ديالتوح ةرسال؛ _____ .١٦

   .١٣٨٨ ، كتاب بوستان

 نشـر  قـم:  ،٥دانى؛ چهم موسوى سيدمحمدباقر ترجمة ؛الميزان تفسير ؛_____ .١٧

   .١٣٧٤ اسلامى، انتشارات دفتر

 تحقيـق و تصـحيح   ؛ فـارض  ابـن  تائيـه  شـرح  الدرارى مشارقالدين؛ سعيد فرغانى، .١٨

  .١٣٧٩ ، اسلامى تبليغات دفتر انتشارات مركز نشر ، قم:٢چ ؛ آشتيانى الدين سيدجلال

تحقيـق   ؛والمشهود المعقول بين الأنس مصباح ؛ حمزه محمد نيالد شمس فنارى، .١٩

    .م٢٠١٠ ، العلميه الكتب دار نشر ، بيروت:١چ الكيالي؛ ابراهيم عاصمو تصحيح 

   .١٣٧١ ،سلاميةالا الكتب دار نشر تهران: ،٦؛ چقرآن قاموس اكبر؛ عليسيد قرشى، .٢٠

 :تهـران  ،٢؛ چ آشتيانى الدين سيدجلال تحقيق و تصحيح ؛ رسائل ؛داوود قيصرى، .٢١

   .١٣٨١ ، يرانا فلسفة و حكمت پژوهشى مؤسسة نشر

 ، تهـران: ٥چ ؛اكهارت ستريما و يعربابن تيروا به وجود وحدت؛ قاسـم  ،ييكاكا .٢٢

  .١٣٩١ هرمس، نشر

 ،٢؛ چ)الواقيـة  الأمـان  جنـة ( للكفعمي المصباح ؛ عاملى على بن ابراهيم كفعمى، .٢٣

  ق.١٤٠٥ ،)زاهدي( الرضي دار نشر قم:

 ، العربـي  التـراث  إحيـاء  دار نشر ، بيروت:٢؛ چالانوار بحار ؛محمدباقر مجلسى، .٢٤

  ق.١٤٠٣

  .١٣٨٥ هما، نشر ، تهران:١٠چ ؛گويد مى چه مولوى :نامه مولوى ؛ الدين جلال همايى، .٢٥


