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 می پژوهشیمقاله عل

 در» عقل«انواع کاربست  یانتقاد لیتحل
ر تمرکز ب با معاصر یاجتماعـ  یادب ریتفاس

 یپژوهان مصر قرآن یآرا
 *صالحیمحمدعرب ۲۳/۰۶/۱۴۰۰تاریخ پذیرش:  ۰۸/۰۳/۱۴۰۰تاریخ دریافت: 

 **فریده پیشوایی  ------------------------------- 
 چکیده

احث معرفت از مب دیآن در تول تیو حج تیکاشف زانیو م ینینقش عقل در فهم متون د 
 ریفاست یریگ مسئله به صورت خاص در شکل نیبوده اسـت. ا شـمندانیاند نیب مطرح

اکنش که در و  کردیرو  نیداشـته است. کاربست عقل در ا ریمعاصـر تأث یاجتماع-یادب
 انیجر  ریز در جهان عرب بود و تحت تأثیست عقل یگر یغلبه تفکر سلف یها بیبه آس
ـــنا یفکر ـــ انیبا مطالعات غرب یینومعتزله و آش ت از متفاو  یکل گرفت، در محورهاش

ــد و لوازم خاصــ انینما جیرا یعقل ریتفاســ ــ یش به  ینیو فهم قرآن و معرفت د  ریدر تفس
ـــل به عقل خودبن ـــت. توس م یاهاز مف یفرهنگ-یادب لیتحل ،یزدگ علم اد،یدنبال داش

ت کاربســ قیمصــاد  ،یفقه یها در برداشــت اتیتمســک به عقل مســتقل از روا ،یقرآن
-خلف و یالشاط بنت ،یعبده، خول ن،یحس طه یکه در آرا رندیتفاس گونه نیعقل در ا

 نیها در مسائل و مباحث فلسفه د  کاربست نیا بیآس نیتر . مهمشوندمی الله مشـاهده
زبان  قهساب یب لیتحل اء،یو معجزات انب ی، نبیشـاذ از وح یها-لیو تحل فیمانند تعار 

. شودیم دهید  یعرب-یقه و تعصبات قومف یساز یو عرف کردن یو قصص قرآن، حداقل
از سنت  زین یو نکهیاست؛ ضمن ا یالشـاط بنت ریدر تفسـ بیآسـ نیکمتر  انیم نیدر ا
 یاجتماع-یادب ریکاربست عقل در تفاس نکهیا جهیاست. نت فاصله گرفته یریتفس ییروا

ــمیاز مکتب اومان یمعاصــر، تابع وه ژ پ مند قرآن ضــابطه ریاســت که در آن، اجتهاد غ س
 یو متصل به وح یقدسـ ،یمتعال یعقل، امر ،یریتفسـ افتیره نیدارد. در ا تیمحور 

و  یماعاجت-یفرهنگ یبه امر نیبه متون مقدس، فروکاهش د  ی. اسـاساً نگاه ادبسـتین
 داشته است. یاصالت عقل انسان را در پ نیتع

ــ واژگان کلیدی: ــ ،یعقل ریتفس ــــ ادب ریتفس ن پژوهان رآق ،یانتقاد لیتحل ،یاجتماعی ـ
 .یمصر

                                                      
 Arabsalehi@iict.ac.ir یاسلام شهیپژوهشگاه فرهنگ و اند ر گروه منطق فهم دینایدانش* 

 .جامعه الزهرا یار تفســیر تطبیقي؛ اســتاد و پژوهشــگر پژوهشــگاه مطالعات اســلامآموخته ســطح چهدانش **
f.pishvaei@gmail.com 
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 مقدمه

دهد مفسـران غیر از دورانی که مکتب سلفی و توقف بر سنت روایی در تاریخ تفسـیر نشـان می
ی های دینی یارتفسیر غلبه داشته، همواره از عقل به عنوان ارمغانی الهی در فهم قرآن و کشف گزاره

ر دوران رهیافت تفسیر ادبی دحاکی از آن است که » تفسیر ادبی«اما بررسی تاریخ تطور  ؛اندجسته
 توان در خوانشمعاصـر، موجب کاربست متفاوت عقل در فهم و تفسیر قرآن شده که ثمره آن را می

بینی مشاهده کرد. در سده اخیر برخی پژوه مصـری از الهیات و جهانجدید برخی نواندیشـان قرآن
 الشاطیبنت و شاگردانش خولی، رشیدرضا، عبده، حسینطهدانشمندان نواندیش مسلمان عرب نظیر 

ــنایی با مطالعات قرآنی و عهدینی کارگیری روشبا به اللهخلفو  های مطالعات ادبی که به دنبال آَش
بخشیدن های سنتی تفسیری و اصالتمسـتشرقان ایجاد شده بود، سعی کردند با کنارگذاشتن سبک

بازنمایی کنند. مهم اینجا تفاوت بین دو های زبانی و ادبی قرآن را بـه عقل در ماهیتی جدید، ویژگی
رویکرد معتزلی و نومعتزلیان در کاربســت عقل و لوازم الهیاتی آن اســت. معتزله با وجود اهتمام به 

ا اما نومعتزلیان ب ؛ل بودند که عقل انســانی بدان راه نداردیای برای وحی قاعقل در تفســیر، محدوده
ا نگریســتند که باید بادبی می-مثابه یک متن هنری بهبخشــیدن به عقل انســان، به قرآن اصــالت

نگاه  پژوهان، پیرواش تفسیر گردد. این قرآنهای نوین ادبی، در سـیاق تاریخیگیری از پژوهشبهره
ادبی و زبانی به قرآن، با تکیه بر عقل تلاش داشـتند ضـمن دفاع از کیان اسلام، با ارائه راه حل برای 

ــکلات دنیای معاصــر، دی ــلاحی ن اســلام را تنها راه نجات معرفی کنند.مش اجتماعی -رویکرد اص
کردن تفسیر از خرافات و دغدغه اصلی او خالصآغازگر این جریان بود.  الدین اسـدآبادیسـیدجمال

ــتطرادات نحوی، احادیث جعلی، جدل متکلم ــتدلالااس  قیام،(ر.ک:  تقلیدی فقها بود هاین و اس
و سعی داشت با قرائتی تازه از دین و نگاه اصلاحی، قرآن  )۵۸، صم۲۰۰۰نیفر،  .۳۱، صق۱۴۰۱

پس از او  .)۲۸۱-۲۷۹، ص ق۱۴۲۰دغامین،  ک:ر.( را همســو بـا نیـازهـای زمـان تفســیر کند
کدام با نگاهی خاص به عقل در فهم ادبی قرآن،  هر اللهخلفو  الشاطیبنت، خولی، عبده، حسینطه

در » محوریمتن«های این رهیافت تفسیری که به دنبال رویکرد از دستاورد این مسیر را ادامه دادند.
های فهم متن نظریهو  کارگیری الگوهافهم متون مقـدس شــکـل گرفت، پژوهش ادبی در قرآن و به

-۲۰، صم۱۹۶۷یونی،  /Arkun, 2001, 1, p.426( برای مثال نقد ادبی ؛در فهم قرآن بود غربی
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بودن متون دینی و ها، فرهنگیگونه پژوهش لی در اینفرض اصــیکی از این الگوهاســت. پیش )۲۱
لی بینا، ک توکر.( گردد، متون مقدس به متونی ادبی تبدیل شوندبودن آن است که باعث میپدیداری

در این شـیوه متون دینی دیگر طریقیت برای کسب مقاصد خداوند را ندارند، بلکه . )۲۲ص ،۱۳۹۱
ــوع مطالعه قرار میؤهای مفرضحظات و پیشعنوان متنی پویا فارغ از ملا خود به  ندگیرمنانه، موض
 و دین به کندمیدرنتیجه متون دینی، قداســتی زمینی پیدا  .)۳۰۳-۳۰۲، صم۱۹۶۱خولی،  (ر.ک:

اجتماعی که در بستر تاریخ انسانی ایجاد و تطور یافته، تلقی شده و از حقیقت -مثابه امری فرهنگی
ییر پیدا تغ تنها متدولوژی تفســیر بلکه تعریف قرآناین رویکرد نهشــود. در ناب و متعالی تهی می

شــود که لوازم خاصــی را به دنبال خواهد منانه از وحی، نبوت و عقل ارائه میؤکرده، توصــیفی غیرم
 داشت.

قاره هند و نیز ظهور بـه جهـت اهمیـت این رهیافت تفســیری و جریان همســوی آن در شــبه
صـدد است به روش اسنادی،  وهان نواندیش ایرانی، مقاله حاضـر درپژپیامدهای خاص آن در قرآن
های افراد شاخص این رهیافت تحلیل ای، کاربرد عقل را ناظر به دیدگاهدر نگاهی انتقادی و مقایسه

 و نقد کند.
لیف أت گرایی مفسران قرن چهاردهمعقلتوان به کتاب درباره پیشـینه عام موضـوع این نوشتار می

 ا عقیلیعلیرضنوشته » منزلت عقل و کاربرد آن در چهار تفسیر سده اخیر«و نیز مقاله  یشـادی نفیس
 هنمونو  المیزان، ظلال القرآن فی، الجواهر، المناراشـاره کرد که در آن کتاب تفاسیر  ۱۳۷۵در سـال 

شده دهای آن بحثی نشده است. در مقاله یااجتماعی و ملاک-اند و درباره تفاسیر ادبیبررسـی شده
ار به است. همچنین در سایر آث طباطباییو علامه  صادقی تهرانی، قطب سید، عبده ینیز تمرکز بر آرا

 رالمناصاحبان  یمورد آرا پژوهان معاصـر تحلیل شده و این امر درگرایی قرآنصـورت پراکنده عقل
 ور و معاصر مصری وپژوهان مشهقرآن یاما امتیاز این نوشتار در بررسی آرا ؛شودبیشتر مشاهده می

کید بر -نظر در تفسیر ادبیصاحب اجتماعی است و جایگاه عقل در آثار یا دیدگاه مورد مطالعه با تأ
ــیر ادبی ــی و تأثیر منفی آن در گزاره-معیارهای تفس ــده که اجتماعی بررس ــان داده ش های دینی نش

 کننده مطالعات پییشین است.تکمیل
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شناسیمفهوم .۱

 :ند ازاین نوشتار عبارتمفاهیم اصلی در ا

 عقل ، عقل خودبنیاد و عقل مستقل از وحیالف) 

واسطه آن، انسان از حیوان  در معنای لغوی عقل، منع و امسـاک نهفته و قوه تمییزی است که به
به نیرویی که آماده » عقل« راغباز نظر  .)۴۵۸-۴۵۹، ص۱۱، جق۱۴۰۰، منظور(ابن شودجدا می

ــت و  ــود میبرای پذیرش علم اس ــان از آن س  ،بردنیز به علم و دانشــی که با آن، نیروی باطنی انس
معنای مهم واژه عقل در این است که دارنده  .)۶۲۹، ص۲، ج۱۳۶۹، شود (راغبگفته می» عقل«

ــطلاحی کلمه عقل، اختلاف زیادی خود را از افتادن به ورطه هلاکت، حفظ می کند. در معنای اص
همانند نور و از علوم ضـروری دانسته شده که موجب آمادگی برای درک وجود دارد؛ برای مثال عقل 

ــیا می ــوداش ــت که  .)٥٠٥، ص١٥، جق۱۴۱۴، (زبیدی ش ــده عقل، جوهری مجرد اس نیز گفته ش
به  .)۱۲۸، صق۱۴۱۳(جرجانی،  کندو محسوسات را به مشاهده درک میمجهولات را به واسـطه 

یری گن معرفتی مانند فلسـفه، کلام، اصول و نیز شکلهای گوناگوجهت معانی متعدد عقل در حوزه
 ویژه اینکه دربه ؛گرایی در تفســیر نگاه واحدی وجود نداردتفـاســیر اجتهـادی، درباره معنای عقل

های رویکرد جدید نواندیشــان مصــری، عقل جایگاه خاصــی دارد و به همین جهت هم در پژوهش
ــحاب  ــر از این گروه با عناوینی مانند اص ــرقه،  مکتب عقلیمعاص یا پیروان  )۱۰، صق۱۴۳۵(ش

ق، ۱۴۰۳و رومی،  ۷۲۰، ص۲، جق۱۴۰۷(رومی،  عقلی اجتماعیمدرسه مدرسه عقلی جدید یا 
گرایی، مراد از عقل، قوه مدرکه انسان است که مقدم بر نقل شود. در این عقل) یاد می۷۳۱، ص۲ج

در این رویکرد،  .)۱۷-۱۶، صق۱۴۲۲(العقل،  شـده، مصدری از مصادر دین و حاکم بر آن است
ازجمله در امور . )۱۱، صق۱۴۳۵(شــرقه،  عقل تقدس یافته، بر نقل و نصــوص شــرعی تقدم دارد

این کاربرد عقل ریشــه در عقلگرایی دوره روشــنگری  .)۱۶، صق۱۴۲۲(العقل،  اعتقادی و غیبی
 ایمان و جمودگراییهای فیلسوفان عصر روشنگری در برابر بینی و رهیافتدارد که در وصـف جهان

گرایی گرایی در این معنا مقابل ایماناسـتعمال شده که تقابل خاصی با مسیحیت سنتی داشت. عقل
 .)۳۰، ص۱۳۸۹(سخنور،  گرایی استو نص
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ــت که خود را بنیاد  ــیحی اس مراد از عقل خودبنیاد همان عقل مدرن غربی و پروتســتانتیزم مس
 ،داند؛ به این معنا که هر جایی محتوای وحی را پســندیدمی اعتبار همه چیز حتی بنیاد اعتبار وحی

راد از عقل م .کندکنار گذاشته و تعلیق می ،کند و هر جا را که نپسندید یا متوجه محتوا نشدمی قبول
 بیند.نیاز از مراجعه به کتاب و سنت میمستقل از روایات و آیات عقلی است که خود را بی

 اجتماعی معاصر-دبیچیستی و ماهیت تفسیر اب) 

محوری و نفی ســنت در پژوهش ادبی در قرآن در دوران معـاصــر به دنبال ظهور رویکرد متن
ه به تعریف آن اند و نکار برده را به» تفسیر ادبی«تفسـیر شکل گرفته است. مفسران گذشته نه عنوان 

ــر تعریفپرداخته ــاناند؛ اما در دوره معاص ــبتاً یکس ــده و در های نزدیک به هم و نس ی از آن ارائه ش
معرفی مصــادیق تفســیر ادبی اختلاف نظر وجود دارد. این تعاریف، گاه ســویه فرهنگی پیدا کرده و 

ـــربینیســوی اجتماعی یافته اســت. وگاه ســمت الادبی ماهکذا تضــطرب التفســیر«در مقاله  ش
داند که حل بحث میرا عنوانی م» تفسیر ادبی«از تفسیر ادبی،  ذهبی، ضمن نقد تعریف »المفاهیم

های ذکرشــده برای آن در تفاســیر دیگر نیز حدود و ابعادش کاملاً مشــخص نیســت و برخی ویژگی
ــربینی،  وجود دارد ــیر  ).۴۴-۴۲ص، م۱۹۶۲(ر.ک: ش آنچه در این میان در تعریف و تحدید تفس

ر حوزه ب پژوهان اینکنـد، توجه به خاســتگاه این رویکرد تفســیری و عملکرد قرآنادبی کمـک می
پرداز ترین نظریهبه عنوان بزرگ امین خولیویژه دیدگاه شده توسط آنان بهها و مدل ارائهاسـاس مؤلفه

گذار تفسیر ادبی معاصر، تعریف روشن و جامعی خود به عنوان بنیان خولیاین رهیافت است. البته 
توان مختصــاتی مانند تقدم یاز این تفســیر ارائـه نکرده، امـا بـا توجـه به آثار او و شــاگردانش، م

انحصــاری رویکرد ادبی در تفســیر بر هر رویکرد دیگر مانند رویکرد کلامی، فلســفی، عرفانی یا 
، م۱۹۶۱(خولی،  ترین کتاب ادبی عربی بر بعد هدایتیفقهی، تقـدم فهم ادبی قرآن بـه عنوان بزرگ

ودن قرآن را بد فرهنگی)، نفی روایات تفسـیری و سنت تفسیری گذشتگان و غلبه بع۳۰۴-۳۰۳ص
دبی به با تفسیر ا خولینظر  تفسیر ادبی مد ،که روشـن استوجه ممیزه تفسـیر ادبی دانسـت. چنان

 معنای رایج که محور آن قواعد ادبیات عرب است، تفاوت ماهوی دارد.
در رهیافت تفسیر ادبی، فهم اجتماعی  اللهخلفو  خولی، عبده، حسینطهاز سـوی دیگر اهتمام 
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ــیر ادبی و متنا ــکلات امروز محور از قرآن و ارائه تحلیلز قرآن در پرتو تفس هایی جدید ناظر به مش
د به نکردآغازگران این رویکرد تلاش  ،که گذشتچناناست. جامعه اسـلامی و پیشـرفت مسلمانان 

و ر این زا ؛شـیوه جدید، توانمندی قرآن را در پاسخ به نیازهای امروزی جامعه انسانی آشکار سازند
تفسیر «شـاید بتوان در نگاه دقیق و ناظر به آثار تفسیری موجود، این رهیافت به قرآن را تحت عنوان 

طره ســی ،ویژگی عمده این رهیافت، اســتغنا از روایات اســت که نتیجه آنگنجاند. » اجتماعی-ادبی
ــیری به شــی ــده اســت. البته هر یک از پیروان این رهیافت تفس در  ای متفاوتوهعقل در فهم قرآن ش

اجتماعی به کاربســت عقل روآوردند که در ادامه به -راســتای رســیدن به هدف خود از تفســیر ادبی
 پردازیم.تبیین آن می

 گرایی در تفسیرپژوهان مصری به عقلعلل اقبال قرآن .۲

 رپژوهان مصری به کاربست عقل در تفسیتوان به عنوان علل اقبال قرآنسـه خاستگاه مهم را می
 برشمرد:

 غلبه مکتب اشعری و نگاه سلفی به روایات تفسیری الف)

گری در جهان عرب تحلیل گرایی مفسـران ادبی معاصـر باید در حاشیه غلبه فضای اشعریعقل
بودن دخالت عقل در فهم آیات از و نقد شـود. غلبه مکتب اشعری و نگاه سلفی و در نتیجه کمرنگ

ویژه در تفسـیر قصص قرآن در مکتب تفسیری اهل ائیلیات بهسـو و ورود روایات جعلی و اسـر یک
 های اقبال به تفسیر ادبی و کنارگذاشتن تفسیر به سبک سنتیترین زمینهسـنت از سـوی دیگر از مهم

ترین های منقول مهموجود اسرائیلیات در تفاسیر متقدم در قالب شأن نزول خولیاز نظر بوده است. 
کند از طریق فهم ادبی، تفسیر قرآن را از اوهام، لفی است. وی تلاش میآسـیب در تفاسیر با نگاه س
ــرائیلیات مبرّ  ــاطیر و اس ــخن معروف  در خولی ا کند.اس ه کند کرا نقل می بن حنبل احمداین باره س

یعنی بیشـتر روایات بدون سند و جزء  ؛تفسـیر یکی از سـه چیزی اسـت که اصـلی برای آن نیسـت
ــل ــی اجمالی  .)۲۷۶، ص۱۹۶۱، (خولی انداحادیث مرس ــیر خود پس از بررس وی در مقاله تفس
ــیری بر پایه قابل اعتمااســاس نظر ناقدان متقدم نتیجه می تفاســیر روایی بر د و گیرد که روایات تفس
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به  ها بحثی داشـته باشند،و اگر ناقدان جدید نیز درباره ارزش احادیث این کتاب رداسـتوار تکیه ندا
ز ا نیز در نفی اسرائیلیات در قصص قرآن عبدهیابند. آن باشـد، دسـت نمی نظری که مؤید صـحت

قلیات به ن -هادر نقل برخی داستان-های قرآن چراکه در جبران ناگفته ؛کندعملکرد برخی انتقاد می
کتب تاریخ یا اسرائیلیات اعتماد کردند بدون جداکردن غث و سمین و پیراستگی از مطالب متناقض 

ن نزول درنگ أهم در روایات شــ الشــاطیبنت .)۱۸، ص۱، جق۱۴۱۴حی (رشــیدرضــا، با عقل و و
یر لذا ملاک تفس ؛جویدکند و تنها به روایاتی که در چارچوب تحلیل ادبی مؤثرند، تمسـک مینمی

آید. از نظر او علت دست می را فهم مخاطبان عصر نزول قرآن قرار داده که با مطالعه فرهنگ آنان به
ــر ــیه قرآن به ورود اس ــیر، خلط توص ــلام«ائیلیات به تفاس ــدیق ادیان پیش از اس وع به رج«با » تص

به همین  .)۳۰۰-۲۹۹، صم۱۹۷۵الشاطی، (بنت است» انجیلو  توراتشده در مضامین تحریف
 های بیانی و ادبی خود در ســرتاســر تفســیر بیانی، به نقد روایاتتحلیل ربا تکیه ب الشــاطیبنتدلیل 

ــیری نقل ــیاق آیات را یکی از تفس ــت. او همچنین همواره س ــحابه و تابعین پرداخته اس ــده از ص ش
ــلی ــیری اص ــته، آن را بر هر چیزی از جمله بر روایات تفس ترین معیارهای تعیین دلالت آیات دانس

 دارد.مقدم می

 نگاه انتقادی به تفاسیر موجودب) 

شــتگان در اهتمام و تعصــب به در رویکرد عقلانی معاصـر، نگاه غالب، نفی منهج و ســنت گذ
این مسئله به حوزه تفاسیر نیز نفوذ  .)۲۲۴، صق۱۴۳۵(شرقه،  ه عقل استدربارنصـوص و اهمال 

-توان گفت نگاه انتقادی به تفاســیر موجود، خاســتگاه دوم ظهور تفاســیر ادبیلذا می اســت؛کرده 
 های آنها و لغزشتیهای تفسـیری گذشـته و بیان کاسدر نقد روش عبدهاجتماعی معاصـر اسـت. 

 معتقد است:
ضی مانند زمخشری. بع ،کاررفته در قرآن توجه کردندبه اسالیب رفیع به ]مفسران[ بعضی

اعراب آیات را توسعه داده و محتملات آن را ذکر کردند. بعضی اسرائیلیات و غث و ثمین 

احث کلام و مب دربارهرا بـه هم آمیختند. برخی فقط احکام شــرعی را اخذ کردند. برخی 

ــول عقا ــدندیاص ــود قرآن خارج ش ــوفیه و باطنیه از مقص  د بحث کردند و برخی مانند ص

 .)۱۸-۱۷، صق۱۴۱۴رضا، رشید(ر.ک: 
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مفسـران قبلی تنها به امر آخرت توجه داشــته و از آوردن قرآن به متن زندگی دنیایی  خولیاز نظر 
قرآن  آنکه حال است؛ ملائکه و جنیان بودهاند و تمرکزشان بر امور غیبی مانند انسـان غفلت ورزیده

وی در مقاله تفسیر خود ضمن بررسی سرگذشت تفسیر  داند.گویی را در آن کافی میاجمال و کلی
-۲۸۱ص ،م۱۹۶۱ر.ک: خولی، کند (در طول تاریخ، بخشی از اشکالات تفاسیر متقدم را بیان می

 ها و رویکردهای مختلففاسیر با گرایشنیز به عنوان یک اشکال عمده وجود ت الشـاطیبنت. )۳۰۱
 را به دلیل تعصب، خطا در روش یا نارسایی در شمول تفسیر نوعی انحراف تلقی کرده، معتقد است

ای و تحت تأثیر اوضــاع و شــرایط های متعصــبانه مذهبی و ســیاســی و طایفهفرضمفســران با پیش
ع گیری از ذوق خالص عربی و طبیر در بهرهاند و در اکثر اوقات این تفاسخاص، قرآن را تفسیر کرده

 .)۱۶۶-۱۶۵و  ۵۳-۵۲صص، ۱، جق۱۳۹۰الشاطی، بنت(ر.ک:  ندااصیل آن ناقص

 تاثیرپذیری از جریان فکری اعتزال نوج) 

معتزله گرایی متأثر از دیدگاه کلامی دهد رویکرد مفسران ادبی سنتی، عقلتاریخ تفسیر نشان می
گرایی در شکلی اما در قرن چهاردهم جریان عقل ؛دانستندمی مقدم هر نقلیرا بر ظوا بود. آنان عقل

کید جـدیـد ظهور کرد و طرفـداران این جریـان نومعتزله نامیده شــدند. اگر ملاک هایی همچون تأ
متفاوت بر نقش عقل در تفسـیر، نقد منهج سلف در تفسیر، تاریخیت نص و نواندیشی و... را وجه 

، عبده، حسینطهکسانی چون  ،)۱۰-۹، ص۱۳۹۹(ر.ک:پیشوایی و دیگران،  انیمنو بد ممیزه اعتزال
توان نومعتزله نامید. البته مختصـات یادشده در همه افراد این جریان را می ابوزیدو  اللهخلف، خولی

 آرکونیا  وزیداببا  اسدآبادیبرای مثال بین دیدگاه پیشـتازان این جریان فکری مانند  ؛یکسـان نیسـت
ــت. رویکرد نومعتزله متهوت زیادی تفا ــبیه رویکرد عقلانیت مدرن غربی أس ــیار ش خر به عقل بس

ــت؛ یعنی عقلی خودبنیاد و آزاد از هر ــالحی، گونه قید و تعلق (ر.ک: عرب اس متن  ،۱، ج۱۳۹۳ص
ــروپناه، ص ــین خس ــاحبه با عبدالحس ــاخص این گروه که در قالب از چهره. )۱۰۲-۹۸مص های ش

 ا نام برد.ر حسینطهتوان و شیفته غرب بودند، می به نقد عقل دینی و سنت پرداختههایی عمده پروژه
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 ماعیاجت -پژوهان مصری در کاربست عقل در تفسیر ادبینقد دیدگاه قرآن .۳

در کسوت و ماهیتی متفاوت  پژوهان مصری غالباً قرآن یکاربست عقل در آرا ،که گذشـتچنان
ست توان دیدگاه غالبی آنها در کاربی آثار قرآنی این افراد مییراصـورت گرفته است. با بررسی استق

انحصــاری نیســت و ممکن  ،بندیعقل در فهم قرآن را در چند محور تقســیم کرد. البته این تقســیم
 گرایی قرار گیرد:پژوه ذیل دو محور از عقلاست دیدگاه یک قرآن

 عقل مدرن غربی الف)

ز یافتن ایا از طریق اطلاع یا مستقیماً  حسینطهمانند  نسـل دوم و سـوم از نهضـت معاصـر مصر
ــوب می ــاگردان آنها محس ــرقان، ش ــتش ــوند آثار مس ــم۲۰۱۴بلقزیز، (ش ) که در ۳۲ و ۲۸ص، ص

های خود درباره قرآن و لذا افکار و موازین و ارزش ؛گیرندبنـدی مصــلحـان لیبرال قرار میدســتـه
ــرقان اخذ کرده ــتش ــریعت را از مس ) و رویکرد آنان در فهم و ۹۴-۹۳، صق۱۴۲۲ (العقل، اندش

رفته برگ حسینطهتحلیل متون دینی، عقل مدرن غربی و مسـتقل از وحی اسـت. عقلانیت مورد نظر 
(ر.ک:  ) و شــکاکیت او بود۲۱۴ و ۲۱۱صصــ، ]تابی[حســین، (ر.ک:طـه دکـارتاز دیـدگـاه 

شروع شد. در این  کارتد کردن عقلانیت خودبنیاد با فلسفی .)۱۰۴، صم۱۹۸۳محمودی، صـادق
رگذار ثیأت حسینطهشـود و دین ابژه. این دیدگاه در مطالعات قرآنی تفکر، انسـان شـناسـنده دین می

ــیل ــه و از شــیفتگان غرب (ر.ک: شــرقه، بوده اســت. وی تحص ) و ۳۰-۲۹، ص۱۴۳۵کرده فرانس
بود که به ) و از بارزترین افرادی ۴۴۸-۴۴۷، صق۱۴۲۵(فکتورالکک،  فرهنـگ و فلســفـه یونـان
ها و از نظر او بـایـد در تمامی ارزش .)۴۱، صم۱۹۷۷(قرضــاوی،  کردتقلیـد از غرب دعوت می

ــدارزش ــودض ــیر غرب پیموده ش ــین، (طه ها، مس ــاله دکتری که  .)۳۹، صم۱۹۴۴حس اولین رس
ام ه نبود که توسط دانشجویی یهودی ب» فی البلاد العربیه ةالقبائل الیهودی«راهنمایی کرد،  حسـینطه

کده در دانش حسینطهدر تلاویو شد.  هاداسـا نوشـته شـد و بعدها رئیس دانشـگاه اسـرائیل ولفنسـون
ی خارجی را استخدام کرد که بعضی یهودی بوده و همه با اسلام سر جنگ داشتند و انادتادبیات، اس

ــردبیر و هی ــری الکاتبت تحریریه مجله ئخود نیز س ــر منت مص ــبود که مهاجران یهودی در مص ر ش
 .)۱۸۰، صم۱۹۷۴(رضوی،  ندکردمی
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معتقد بود ، )۲۱۷، ص]تابی[حسین، دانس (طهمی ادبیرا  زبان قرآن حسینطهاینکه با توجه به 
یراث متعلق به م گوتهو  شکسپیر، هومرهای مقدس یهودیان، مسیحیان و مسلمانان همانند آثار کتاب

ه قرآن را به عنوان کتابی مشتمل بر متون و هاسـت و مسـلمانان باید مطالعمشـترك ادبی همه انسـان
 همانند برخی .در تجزیـه و تحلیـل آن از تحقیقـات جـدیـد ادبی بهره گیرند ،فنون ادبی آغـاز کرده

ــیحی که این کار را روی  ــندگان یهودی و مس ، ۱۳۸۳(ویلانت،  اندانجام داده انجیلو  توراتنویس
 های مقدس فقط به علمایکه پژوهش درباره کتابمعتقد بود هیچ دلیلی ندارد  حسینطهنیز  .)۸ص

وعاتی مثابه موض ها بهه این کتابدربارهایشان را دین سپرده شود و چرا نباید به مردم اجازه داد دیدگاه
ــی و بدون توجه به جایگاه دینی آنها ابراز کنند؟ ــبهاین دیدگاه .(همان) پژوهش ا هرمنوتیکی رهای ش

(ر.ک:  ) ردیابی کرد۱۵۴۶ـــ۱۴۸۳( مارتین لوترپروتسـتانتیزم مسیحی  توان در افکار سـردمدارمی
 .)۲۵۶، ص۱۳۸۰لین،  / ۳۹۱و  ۳۶۲صص، ۱۳۸۴ابرمان، 

تحت تأثیر دیدگاه فلسفه غرب و مستشرقان درباره وحی و نبوت قابل  عبده یهمچنین برخی آرا
-۱۶۰، صق۱۴۲۲(العقل،  ه از وحی شده استپیشینتحلیل است که منتج به تعریف خاص و بی

ضــمن رد تعاریف گذشــتگان، وحی را در بیانی غیر منضــبط و غیر متعهدانه چنین  عبـده .)۱۶۲
 اند: سخنان خداوند که بر یکیگونه تعریف کرده کند: گذشـتگان وحی را طبق شـرع اینتعریف می

ان ت و عرفکنیم: شــناخاز پیامبرانش نازل شــده، اما ما با توجه به شــرط خود آن را چنین تعریف می
واسطه شـخصـی خود انسـان که یقین دارد که از سـوی خداوند اسـت. این شناخت با واسطه یا بی

ا بدون شود یوسیله صدایی است که برای شنونده ایجاد میه بودن یا بباشد و در صورت باواسطهمی
خلاف تعریف شرعی  کند ما وحی را بروی تأکید می .)۱۰۲-۱۰۱، صم۱۹۹۴صـداسـت (عبده، 

سازد و تعهدی به تعریف شرعی کنیم، ولی ضابطه آن را مشخص نمیگذشـتگان، چنین تعریف می
-کند که با معنای شـرعی و تعریف سنتیای تعریف میگونه را نیز به» نبی« عبده گذشـتگان ندارد.

ای که گونه انسانی که از لحاظ علمی و عملی بر سرشت حق آفریده شده، به دینی آن تناسب ندارد:
ــای حکمت بر ــاس اقتض  /۳، صم۱۹۸۵(دنیا،  کندداند و جز به حق عمل نمیجز حق را نمی ،اس

 .)۱۹۰-۱۸۹، صق۱۴۲۲العقل،  /۳۰-۲۹، ص۱۹۵۰صبری،  ر.ک:
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 نقد

اق مصد اللهخلفو نیز  عبدهو  حسینطه یاشکالات متوجه این محور از کاربست عقل که در آرا
 ند از:ایابد، عبارتمی

 سطح کتب ادبی انسانی بهتنزل قرآن  )۱

های مشهور غربی تنزل به قرآن، این کتاب مقدس را در حد رمان حسـینطهسـابقه نگاه ادبی بی
ــتهمی ــت، م الایامهای او در کتاب دهد. نوش ید این مطلب ؤکه حاکی از منزلت پایین قرآن نزد اوس

یسـد:خانه میاسـت. او در بیان حالات کودکی خود در مکتب خوشحال بود، چون او آن کودک  نو
را حفظ کرده بود و چرا خوشحال نشود؟ او به پایه  حزیدهو  جوهره، الفیهدرس خوانده الازهر بود و 

ــتانش جلو می ــالان و دوس ــیده و از همس ــتی چقدر  .را حفظ کرده الفیهزند، چون برادرش رس راس
ه این نسخه با هم .رفت به مکتب خواهد الفیهخوشـحال و مغرور شـده بود که از شنبه با یک نسخه 

آن از همان قر چون با پنجاه ؛بردبودن جلدش، جایگاه کودک را بسیار بالا میکثیفی، کوچکی و پاره
ای از قرآن که تمامش آوردند، برابر بود. هیچ بهرهسالان او همراه خود به مکتب میهایی که همقرآن

ــده بود. آنجا جو ی کردند، ولانان دیگر نیز قرآن را حفظ میرا این کودک حفظ کرده بود، عایدش نش
اما  .کردندانتخابشان نمی کرد و مردم برای ایراد خطبه در روز ولادت پیامبرکسی به آنها اعتنا نمی

شــعر اســت، ولی قرآن شــعر نیســت. این کودک از خواندن  الفیهچیســت.  الفیهدانی و تو نمی الفیه
های ای از سورهن وجد و شعف را در خواندن هیچ سورهشد که نظیر آابیات آن بسـیار مشـعوف می

 .)۶۳-۶۲، صق۱۴۱۲حسین، (طه کردقرآن در خود حس نمی
ــتن، علیدهد که او دیدگاه خود درباره قرآن یعنی کراهتاین عبارات نشــان می رغم ادعای  داش

ت، ک یک کودک اسدفاع از اسلام را در لفافه گفته است. در ظاهر، عبارات گویا، بیان احساسات پا
گاهی و به عنوان یک نویسـنده مشهور و به  نام بیان ولی درواقع او نظر خود درباره قرآن را در کمال آ

 کند.می
ها چاپ شد و این مطالب همچنان در همه چاپ حسـینطهچندبار در زمان حیات  الایامکتاب 

ــلاحی انجام دهد. ــت تغییری در آن داده یا اص ــمیر گوینده  باقی ماند و او نخواس این عبارات از ض
ــوی،  خواهد منزلت آن را تنزل دهدکند که از قرآن دلخوش نیســت و میحکایت می ، م۱۹۷۴(رض
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 .)۱۷۹-۱۷۸ص

 ترفندی برای آشتی میان یهودیان و مسلمانان ،قصص قرآن )۲

ــت تمام روایت حســینطه ــد. او در معتقد بود لازم نیس ــته باش های قرآن، واقعیت تاریخی داش
ــص قرآن تردید نماقعوا ــم  وبودن قص ــماعیلو  ابراهیمبیان کرد ورود اس و قرآن، وجود  توراتدر  اس

 حسینهط به باور به مکه. اسماعیلکند، چه رسد به اثبات قصه او و هجرت تاریخی آنها را ثابت نمی
 ب) از یکردر قصص قرآن برای اثبات ارتباط بین یهودیان و اعراب (مشرکان عرب وساکنان اولیه یث

ین، حس(طه و قرآن از سوی دیگر نوعی ترفند و حیله وجود دارد توراتسو و بین اسلام و یهودیت و 
 .)۲۲، ص۱۳۹۲ابوزید،  /۱۷۳-۱۷۲، صق۱۴۲۲ر.ک: العقل،  .۲۲۶، ص]تابی[

زیرا مستلزم آن است که تمامی قرآن  ؛برداین جمله وی بسـیاری از اصول اعتقادی را از بین می
ای وجود داشته باشد. خداوند به گمان او نیازمند های اسـطورهافسـانه ،اشـد، بلکه در آننب درسـت

ترفند وحیله است تا میان عرب و یهود و اسلام، ارتباط و نزدیکی برقرار نماید و اگر هم ترفند پیامبر 
و که که این گفته، خلاف واقعیت  حالی ل شــویم قرآن از ســوی او وضــع شــده، دریاســت، باید قا

 اصول مسلمه است.

 انگاری قرآن با یک اثر ادبیهمسان )۳

به تبعیت از نقد کتاب مقدس، به نقد قرآن به عنوان نصی دینی روی آوردند  اللهخلفو  حسینطه
 .)۳۲-۳۳، ص۱۴۳۵(شرقه،  رفتن هیبت قرآن نزد مسلمانان بودطعنه به قرآن و ازبین ،که نتیجه آن

ؤلف م ریچارد مولتوننمود یافته است.  حسـینطهی از قرآن در اندیشه این مسـئله در لزوم تفسـیر ادب
معتقد اسـت تفسیر صحیح متن کتاب مقدس، زمانی میسر است  بررسـی ادبی کتاب مقدسکتاب 

شناس دان و زبانتاریخ جان ونزبرو .)۸۰، ص۱۳۸۷(میر،  اش مطالعه شودکه در پرتو ساختار ادبی
ــلا ــتاد مطالعات اس های نقد ادبی و تحلیل ادبی ، روشمطالعات قرآنیمی در کتاب امریکایی و اس

ی که مثـابه منبع رایج در مطـالعـات توراتی و انجیلی را بر قرآن تطبیق داد. وی معتقـد بود قرآن بـه
از میان  .قـابلیـت تحلیـل با ابزارها و فنون نقد توراتی و انجیلی را دارد، باید مورد پژوهش قرار گیرد

ن نوع در ای -ونزبروهای با وجود مخالفت با بسیاری از دیدگاه –از پاکستان  لرحمنافضـلمسـلمانان 
ــیحیت- پژوهش قرآنی ــه با یهودیت و مس ــدبا او هم -یعنی تطبیق و مقایس ــتان ش اللهی، (فتح داس



 

 

حل
ت

 لی
قاد

انت
 ی

ت 
بس

کار
واع 

ان
»

قل
ع

 «
اس

ر تف
د

 یادب ری
ماع

جت
ـ ا

 ی
کز ب

مر
با ت

صر 
معا

 آرا
ر

 ی

رآن
ق

صر 
ن م

وها
پژ

 ی

 ٩٣ 

در ســال  پی گرفت. ن را درآاز مصــر نیز تحلیل و پژوهش ادبی در قر خولی امین .)۱۶۵، ص۱۳۸۶
ضایت با ر راهنمای ادبی کتاب مقدس، ویراستاران کتاب فرانک کرمودو  رابرت آلتر میلادی ۱۹۸۷

یان، چه  خاطر از کارآمدی مسـلم رویکرد ادبی به کتاب مقدس سـخن گفتند و افزودند که دانشجو
 –که هســت روحانی چه عادی، به یک اندازه ضــرورت برقراری ارتباط تازه با کتاب مقدس را چنان

 .)۷۶-۷۵، ص۱۳۸۷(میر،  کننداحساس می -اثر ادبی دارای اهمیت و قدرت عالی یعنی به عنوان
همسـو با این اندیشـه، ضمن اعتراض به شیوه تدریس در الازهر، تعلیم ادب عربی و نقد  حسـینطه

گونه آموزش را بدون  کردن آن در ذهن را برای تمام دانشــجویان واجب دانســته و هرادبی و ملکـه
 .)۱۵-۱، صق۱۳۵۲حســین، (ر.ک:طه دانســتفایده میکردن ادب عربی بیییادگیری و درون

ست ده فهم صحیحی از قرآن ب ،دانشی که به طریق اولی در فهم قرآن نیز مؤثر خواهد بود و بدون آن
 نخواهد آمد.

 بودن فهم قرآناراده معنای خاص از همگانی) ۴

وشنفکری معنای خاص خود را دارد. در بودن فهم قرآن در گفتمان ربه همگانی حسینطهتوصیه 
لذا  ؛طرف خطاب خداوند است ای نیست و هر فرد مستقیماً نگاه نواندیشانه بین خدا و خلق واسطه

به  ؛دگویشود و متن با هر فرد به طور مستقیم سخن میمواجهه مسـتقیم و مسـتمر با متن مطرح می
 کر کند و افکارش را در کتابی بنویسد تا بقیه ازمعنا که امروزه نیاز نیسـت یک نفر به جای همه فاین

ــرایطی پیش بیاید که مخاطب هم درگیر فکرکردن و فهمیدن در  ــتفاده کنند، بلکه باید ش افکار او اس
این ایده در نفی  أمنش. )۲۹۶-۲۹۵، ص۱۳۹۸(ر.ک: پاکتچی،  مورد قرآن شده و نقش داشته باشد

نیسه و کلیسا گرفته از نفی تسلط ککه الهاماست فسران تفسیر سنتی و کلاسیک و نفی اعتبار فکری م
 گری آنهاست.و واسطه

شاذ در زمینه وحی و نبوت یآرا) ۵

ــت که ناظر به کتاب  عبدهتعریف  ــرقان از وحیی اس ــتش ــابه با تعریف مس از وحی به الهام مش
 که وی توصــیفل شــود، اما عرفانی یمقدس دارند. البته او تلاش کرده بین وحی و الهام تفاوت قا

بدیل را ت» کلام الله«شود. او ملات فلاسفه را هم شامل میأکرده، مکاشـفات متصـوفه، نبوغ فرد و ت
ــت و تمامی آنها را در بر» عرفان«به  ــازگار اس ــام وحی س ــت. نیز این تعریف با برخی اقس  کرده اس
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ــیگیرد. مکالمه خداوند با نمی  دای زنگ هیچوگوی حضــرت با جبرئیل یا شــنیدن صــو گفت موس
نیز عبده در  .)۱۶۲-۱۶۰، صق۱۴۲۲(ر.ک: العقل،  کـدام با عرفان و شــناخت ســازگاری ندارد

الیف کرد، در تعریف نبی به برگزیدگی انبیا با ارســال وحی به أکه در اوایل جوانی ت الوارداترســاله 
، ۱۹۲۵بده، (ع اشاره دارد -نه کسب فضیلت از سوی خودشان-سوی آنها و تفضل خداوند بر آنها 

ـــدالدین ایجیدر نقد » نبی«ولی در تعریف وی از  ؛)۲۸-۲۷ص لیف أکه چند ســال بعد از ت عض
اکه هم چر ؛گرایی نهفته استگردآوری شد، نوعی تسامح و بسط سلیمان دنیاتوسـط  وارداترسـاله 

ــدق می ــت ذا آدمکند. همه فرزندان در مورد پیامبر و هم در مورد دیگران ص ــرش تی بر طبیعت و س
کردن بر حق بر اساس اقتضای حکمت، توفیقی است که خداوند شـوند، اما عملحقیقت متولد می

یامبران از به برگزیدگی پ عبدهضمن اینکه این تعریف  ؛کندتنها به برخی بندگان صالح خود عطا می
 دای ندار)، اشاره۱۰۹ (یوسف: به وحی که از ضروریات نبوت است ،سـوی خداوند دلالت نداشته

ی زدگاز نبوت یک تعریف فلســفی ناشی از غرب عبدهخر أتعریف مت .)۱۹۰، صق۱۴۲۲(العقل، 
پا به خدایی رسیده زمانی می عبدهزیرا  ؛است که مستند قرآنی و حدیثی ندارد زیست که عقل در ارو

رار قبود و در چنین شرایطی با توجه به جمود فکری مسلمانان، وی ندانسته عقل را در تقابل با وحی 
ــید داد ــرقان .)۷۳-۷۲، ص]تابی[قطب،  (س ــتش درباره پیامبران  ایان باربورو  جان هیکمانند  یمس

آنها  ،گرچه خداوند واقعاً معارفی را به آنها القا کرد ؛نبود» عین وحی«انـد کـه ســخنـان آنان گفتـه
یش«و » برداشــت شــخصــی« نه در همین زمی جان هیک زبان آوردند. از وحی را به» تجربه خو

ای از و اقران آنان، وحی مجموعه کالون-لوتر ،به عقیده مصـلحان دینی قرن شانزدهم«نویسـد: می
» بشری تجربه«حقایق درباره خداوند نیسـت، بلکه خداوند از راه تأثیرگذاشـتن در تاریخ، به قلمرو 

رای ن بهای انســابلکه بیانگر کوشــش ،لـذا احکـام کلامی مبتنی بر وحی نیســتند ؛گرددوارد می
 ۱۴۱، صص۱۳۷۹باربور،  ر.ک: /۱۴۹-۱۴۸، ص۱۳۷۶(هیک،  آیند.. به شمار می.شناخت معنا و

 از نبی، همسو با این دیدگاه است. عبده) دریافت وحی در تعریف ۱۴۵ و
دن بوده، عباراتی دارد که ضمن بهادا رشیدرضاو  عبدهنیز که در آثار خود بسیار متأثر از  اللهخلف

 کاهد:طور تلویحی منزلت انبیا را فرومی به افراطی به عقل،
اولین مبنایی که قرآن بر اساس آن بنا شده، اندیشه پیشرفت عقل بشری به صورت یک گام 

به جلو در راه رهایی از ســیطره قدرت پیامبران اســت و آن هاله نور که مردم آن را مقدس 



 

 

حل
ت

 لی
قاد

انت
 ی

ت 
بس

کار
واع 

ان
»

قل
ع

 «
اس

ر تف
د

 یادب ری
ماع

جت
ـ ا

 ی
کز ب

مر
با ت

صر 
معا

 آرا
ر

 ی

رآن
ق

صر 
ن م

وها
پژ

 ی

 ٩٥ 

ند رد. مردم عادت داشــتباز بین ب دانند و به خاطر آن اطراف پیامبران را فراگرفته بودند،می

نیت ای که افرادی که به انساگونه ها به صفوف فرشتگان برسانند، بهآنها را از صفوف انسان

ــتند، همان ــولان اعتقاد داش ل به امتیازات ویژه برای آنها بودند که مقام آنها را یطور قا رس

آنها قادر به انجام معجزه و امور برد و این بدان معناست که چند مرتبه از رتبه بشـر بالا می

ها مبارزه کرد و عقل انسان را به ایمان به اصولی که قرآن با همه این اندیشه .نداالعادهخارق

 .)۷۳و  ۳۲صص، ۱۹۸۲الله، (ر.ک:خلف موجب پیشرفت زندگی است، برانگیخت

درت از ســیطره ق وی پیشــرفت و تقدم عقل بشــر برای رهایی اولاً  در نقد این دیدگاه باید گفت:
ــبت می ــولان را به قرآن نس ــت مهم. هیچ دلیل قرآنی وجود ندارد که قرآن رس دهد و این ادعایی اس

ه وجود دارد که ب یمتعدد اتیدر قرآن آ ثانیاً  برای رهایی انسـان از سـیطره قدرت انبیای الهی باشد.
ــیر و  داردکند و بیان میپیروی از پیامبران امر می ــود، در دنیا و که هر که از مس تبعیت آنان خارج ش

؛ ۵۴.(نور:اندآخرت گمراه اســت؛ چراکه آنها هســتند که هدایت از جانب خدا را به ارمغان آورده
 ،او از این مسـئله غفلت کرده که خداوند رسولان را با معجزات یاری رسانده ثالثاً ) ۶۷-۶۶احزاب:

 دهند.العاده انجام میآنها تنها به اذن خداوند امور خارق
ــتادان خود  ــواهد موجود وی در این دیدگاه تحت تأثیر اس در نفی ســلطه  خولیو  عبدهطبق ش

را بر فهم  یلانجتحت تأثیر عقاید پروتستان در مسیحیت که خودِ  عبده .کنیسـه و کلیسـا بوده است
ــه چون بعداً  یآبا ــت و معتقد بود فرهنگ کنیس ــا مقدم دانس ــبه وجود آمده، باید کنار گذا کلیس ته ش

، م۲۰۱۷(عزیزالعظمه،  شود، قرآن را بر حدیث و اجماع و اعمال فقهی و مباحث کلامی ترجیح داد
ــت خودش قرآن را به اندازه درک و فهم خود بفهمد و فرقی  بر ه عبدهاز نظر  .)۸۲ص رکس لازم اس

 کلیسـا و سلطه ی) و نیازی به فهم آبا۲۰، ص۱، جق۱۴۱۴رضـا، (رشـید.بین عالم و جاهل نیسـت
کلمه «بر این نکته که  الاسلام باصلاح المسیحیهة صلنیز در ادامه این مسـیر در  خولیآنها نیسـت. 

ان گذشتگ یگونه اضافات بر متن مقدس از جمله آرا ، یگانه ضـابطه حقیقی است و زدودن هر»الله
 .)۶۷، صم۱۹۹۳(خولی،  دانسترا نقطه اشتراک مصلحان یهودی، مسیحی و مسلمان می

 زده و تجربیعلم عقل ب)

ات گرا در تفسیر معجززده و حسناشی از غلبه نگاه علم عبدهبخشی از کاربست عقل در دیدگاه 
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آن شده در قررود و معجزات بیانگرایی مدرن به شمار میانبیا در قرآن است. عبده از پیشگامان علم
ره، اسـت داستان گاو در سوره بقبرای مثال معتقد  ؛کندتفسـیر می را مطابق با اقتضـائات علم مادی

ــطه مالیدن قســمتی از گاو به مرده، زندهه رویدادی اســت که ب ــدن مرده اتفاق نمیواس  افتد، بلکهش
شـدن خونی است که ممکن است به دلیل اختلاف در و جلوگیری از ریخته» اسـتبقاء«منظور از آن 

حیا «ماید: فرکشــتن آن شــخص ریخته شــود، مطابق با این قول خداوند که می
َ
ما أ نَّ

َ
حیاها فَکَأ

َ
وَمَن أ

 .)۳۵۱-۳۵۰، ص۱، جق۱۴۱۴رشیدرضا، / ۳۲ (مائده:» الناس جَمیعًا

 نقد

وجهی است که اشـکال متوجه این کاربسـت عقل، نفی معجزات الهی و همچنین تأویلات بی
: الموتی کذلک یحیی الله: «فرمایدبقره می ۷۳آیه  د.کنـقرآن را از مـدار محتوایی خود خـارج می

برای کسـی است که جانش را » الموتی« . اسـتعمال کلمه»کندچنین خداوند مردگان را زنده میاین
زندگان اســت، نامی از مرگ  یکه برای اســتبقا عبدهکه در آیه مورد اســتناد  حالی از دســت داده، در

ت که به اذن خدا با زدن معجزه آن اس .)۱۷۹(بقره:»وَ لَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاه« همانند ؛نیامده است
 قسمتی از بدن گاو به مرده زنده شود.

 ادبی قرآن -عقل ادبی: تحلیل زبانیج) 

اجتماعی در قالب تحلیل زبانی و ادبی از قرآن -محور دیگر کاربســت عقل در مفســران ادبی
ــت. در این محور قرآن به عنوان یک جلوه ــده اس ــده و عقل  »هنری عربی-متن ادبی«گر ش تلقی ش

یلات ها و تفصدور از قیل و قالفسـر در قالب تفسـیر ادبی خالص و تحلیل زبانی و ادبی قرآن و بهم
ای آن است بیان وجوه بلاغت در تفسیر به اندازه بر عبده نمونهبرای  ؛شودصـرفی و نحوی ظاهر می

ه شـود و در شـأن بلاغت و فصـاحت قرآن اسـت، لازم است و حتی توصیکه معنای آیه متحمل می
کند مفسـر اصطلاحات خاص نحوی و بلاغی یا اصولی را قید نکند تا خواننده از معنا و مقصود می

 .)۱۹، صق۱۴۱۴آیه خارج نشود (رشیدرضا، 
ن اکند. او ضمن رد تلویحی دیدگاه سلفیه و شکاکنیز بر مسـئله عقل در تفسـیر تأکید می خولی

 تجریدی و تاریخی اســتی، عقل نیمهدانســتند، منتقد عقل تجربی و حســکـه عقل را عاجز می
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ــعی کرد با زبان خولیبرخی معتقدند  .)۶، ص]تابی[(خولی،  ــی جدید متأثر از عقلانیت س ــناس ش
، ۱۳۹۳ی، صالح(عرب مدرن برای مباحث تفسیری خود استفاده کندخودبنیاد مدرنیته، بلکه پست

کارگیری تحلیل آثار خولی بهبررسی و اما  ؛)۱۱۰، متن مصـاحبه با عبدالحسـین خسروپناه، ص۱ج
ه او به عقل، دهنده توجکند، بلکه نشاناش را ثابت نمیعقلانیت خودبیناد مدرنتیه در نظریه تفسیری

در کنار تعبیر  بارها رمضان فیمعادل با ادراک و فهم همراه با عاطفه و احسـاس است. وی در کتاب 
، خولی( خطاب کرده اســت» المومنه القلوب اایته« مخاطب را با تعبیر» المفکره العقول ایتها«

نوعی شیوه اقناع عقلی همراه با اطمینان قلبی و به احتمال زیاد  )۷۱-۷۰ و ۱۴، ۱۲، صـصم۱۹۸۷
کید او بر ذوق ادبی در همین راستا ها به حلاوت و شیرینی معانی ها و جانزیرا گرایش قلب ؛ستتأ

رایی گنی مؤثر خواهد بود. به عبارت دیگر عقلو لطافت آن، در درک بهتر و پذیرش اســتدلال عقلا
گرایی او در نگاه ادبی او به قرآن ظهور به معنای عقل فلسـفی یا عقل نظری نیست، بلکه عقل خولی

یر گونه تفســ یـافتـه اســت. ترجیح مفـاهیم کاربردی و پرهیز از مباحث نظری تفســیری، نفی هر
ای هقالوآیات، حفظ ظهور آیات و دوری از قیلگرایـانه و تحمیل معانی باطنی و غیبی بر صــوفی

 .)۲۲-۲۱، ص۱۳۹۹(پیشوایی،  گرایی اوسترایج در تفاسیر از مصادیق عقل

 نقد

ــورت گرفته،  کید بر متن هنری و فاخربودن قرآن ص ــت عقل در فهم قرآن که با تأ این نوع کاربس
 منجر به پیامدهای زیر شده است:

 شاذ درباره زبان قرآن یآرا) ۱

های ترین اثر ادبی زبان عربی اســت که روشترین کتاب عربی و عظیمقرآن بزرگ خولیز نظر ا
ط های دیگر ندارد، فقط باید زمینه تاریخی و شــرایمثابه کتابی ادبی، تفاوتی با کتاب مطـالعه آن به

، دفهمیدنگونه که مخاطبان نخسـتین می پیدایش قرآن را بررسـی کرد و معنای صـحیح آن را، همان
که به تصــریح  ابوزیدنتیجه این دیدگاه در نظریه  .)۳۱۳و  ۳۰۴صصــ، ۱۹۶۱(خولی،  معلوم کرد

بوده، تبلور یـافتـه که معتقد اســت پیام قرآن به زبانی اجتماعی و  خولی یخودش تحـت تـأثیر آرا
روشــی جز  ،منـد برای گیرنـده اجتماعی و تاریخی فرســتاده شــده و برای فهم و تحلیل آنتـاریخ

از نظر او زبان قرآن که همان عربی  .)۳۶، ص۱۳۸۹(ابوزید،  توان یـافـتهـای بشــری نمیروش
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ــت، پدیده ــریاس ــت که آثار و عوارض بش مندبودن در آن بودن و تاریخای اجتماعی و فرهنگی اس
 .)۳۵هویداست (همان، ص

واجه ادبی ماین نگاه به قرآن، ضــمن آنکه با اشــکالاتی نظیر فقدان تعریف جامع از متن یا اثر 
 است، متأثر از مطالعات عهدینی است.

 بودن قصص قرآنغیرواقعی )۲

، ۲، جق۱۴۱۴(رشیدرضا،  دانستآموزی میقصص قرآن را بیان تمثیلی و به هدف عبرت عبده
در تفسیر ادبی، در رساله خود که با نظارت وی تدوین شده بود،  خولیشـاگرد  اللهخلف .)۴۵۷ص

 رو شدههای شدیدی روبی را در قصـص قرآن اجرا کند که البته با مخالفتتلاش کرد شـیوه نقد ادب
)Arkun, 2001,1, p.426.( دنبال کشف حقیقت تاریخی از  کند کسانی که بهتأکید می اللهخلف

های قرآنی نه اند. غرض قصــهههای هنری و بیانی قرآن محروم کردقرآن بودنـد، خود را از زیبـایی
ــص ق و یند خلق هنری و ادبی با اهداف تربیتی و معنوی بودهاکه فرترســیم حدود حادثه  رآن لذا قص

 ،۸۷، صصم۱۹۹۹الله، (خلف اند، باید طبق منهج ادبی و بلاغی فهم شوندای و تمثیلیکه اسطوره
و در خدمت اهداف اخلاقی،  های قرآن، صــرفاً ادبیداســتان اللهخلفاز نظر  .)۳۵۹ و ۳۱۳ ،۳۱۰

های محض تاریخی یک خطای مهلک مثابه واقعیت بنابراین تلقی آنها به ؛هســتنـد معنوی و دینی
که معتقد است کتاب مقدس نیازمند قرائتی تمثیلی است و سعی  فرایهمانند  ؛شناختی استروش

؛ )۷۳، ص۱۳۸۶(علایی،  شناختی بررسی کندکند آن را از منظر نقد ادبی و با رویکردی اسطورهمی
 (آل »إِنَّ هَذَا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُّ « :ص بیان صـادق و واقعیت تاریخی حق هسـتندآنکه این قصـ حال

 اللهلفخشود. بودن قصص قرآن نفی نمیو به دلیل ورود اسرائیلیات در تفسیر، واقعی )۶۲ عمران:
ه باش فراوان در رســالـه دکتری خود در باب تمایز میان تاریخ و قرآن در تقویت ادله خولیشــاگرد 

 .)۲۲، ص۱۳۹۲(ابوزید،  استناد کرده است المنارتفسیر 

 (ناسیونالیسم) عربی و مکتب سوسیالیسم از قرآن گراییاستنباط قوم )۳

کید بر زبان عربی و پاسداشت آن است. -از ارکان تفسـیر ادبی بود فهم  معتقد عبدهاجتماعی تأ
گیرد و چون بی فصیح صورت میعربی از ضـروریات دین اسـت و فهم قرآن هم به وسـیله فهمِ عر

ان فهم قرآن نیز با زب یاسلام نیز در گرو فهم صحیح قرآن است و بقا یقرآن حجت بالغه است، بقا
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ــت. از زدن به ریســمان قرآن، زبان عربی و چنگ ینظر بر احیا رو مســلمانان با اتفاق این عربی اس
 .)۳۱-۲۹، ص۱، جق۱۴۱۴رضا، د(ر.ک:رشی رفته خود را بازخواهند یافتعزت و کرامت ازدست

ــبات قومی، موجب  ــی از تعص ــاریتأکید خاص بر زبان عربی، علاوه بر آفات ناش ن کردانحص
است، چون خصلت  عبدهکه متأثر از این نگاه  خولیدر نظریه  زبانان خواهد شد.فهم قرآن به عرب

دری که عربی زبان ما انیکسادبی قرآنِ عربی مهم اسـت، تنها متخصصان ادبیات بومی متن، یعنی 
) و دریافت حس و ذوق عربی ۱۹، ص۱۳۹۱بینا، (توکلی نداگونه پژوهش آنهـاســت، قـادر به این

واژگان قرآنی شـاید برای همگان میسـر نباشد. این مبنا در فهم قرآن ناشی از نگاه افراطی و غلوآمیز 
گرچه قرآن در میان قوم عرب  که حالی در ؛به زبان و ادبیات عرب یا همان ناسـیونالیسم عربی است

 خطابش به جهانیان است. ،)۴ (ابراهیم: طبق سنت الهی به زبان عربی نازل شد
ــیله قرآن بر قومه ب اللهخلفدر امتداد این نگاه،  ــتدلال میوس ــتم اس کند و گرایی عربی قرن بیس

ت مختلف، ها و تمایلاقرآن قوم عرب را از تشــکیـل قبایل متعدد و داشــتن گرایش« نویســد:می
دارد و به یک دولت که همان دولت عربی و دارای ســرشــت و نظریـات و بـاورهای متفاوت بازمی

ــلامی  موجودیت واحد که همان ســرشــت قومی اســت و دارای یک عقیده دینی که همان عقیده اس
ــت، دعوت می ــت  .)۴۶-۴۵، صم۱۹۸۲الله، (خلف» کنداس رئیسِ عربی  محمداو معتقد اس

 .)۴۰۲، ص ق۱۴۲۲(العقل،  وددولتِ عربی ب
این در  ؛آوردوی دلیـل متقنی بر اینکـه قرآن دولت اســلامی را تنها دولت عربی قرار داده، نمی

همه مسلمانان را مورد و کند آیاتی که عمومیت امت اسلامی و رسالت را اثبات می حالی اسـت که
ســلمانان عرب را به وحدت و شــمـارند. در قرآن، حتی یک آیه که تنها م، پردهـدخطـاب قرار می

 گرایی دعوت کند، بدون آنکه مسلمان غیر عرب را شامل شود، وجود ندارد.قومیت

معتقد است قرآن برای تحقق سوسیالیسم آمده یا آنکه حداقل عقاید جدیدی  همچنین اللهخلف
 دور نیست:شود، از مفاهیم قرآنی بهکه امروزه سوسیالیسم گفته می

یابی به که آیین الهی اســت، انســان را به ابزارهایی که موجب دســت قرآن از این جهت

از این جهت که آن همان چیزی  ؛کندمی سـعادتی که با سوسیالیسم پیوند دارد، راهنمایی

برای  ،دهد. قرآن از این لحاظ که آیین جهانی استاست که انسان را به سعادت سوق می

ا حیاتی سعادتمند و آرمانی را فراهم آورد و هر انسـان در هر زمان و مکان مناسب است ت
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ه خیر یابی بدست گونه است که سوسیالیسم به خودی خود از اصول انسانیت که برای این

 .)۴۹، صم۱۹۸۲الله، (خلف شودمناسب است، شمرده می

استنباط شخصی و بدون مستند به نص قرآن است که از قضا از  این نوع برداشـت از قرآن صرفاً 
ضـمن اینکه اقتصـاد سوسیالیستی، ارمغان مکاتب مادی  ؛در فهم قرآن اسـت اللهخلفخود  قواعد

غربی و زاده فلسفه مادی است، حال آنکه نظام اقتصادی پیشنهادی اسلام در نهایت ترقی و جامع و 
 گونه مکتبی است که تاریخ شکست و ناکامی آنها را بر همگان ثابت کرده است. نیاز از هربی

 (مصباح) مستقل از روایات عقل د)

عقلِ مسـتقل از روایات است که در تفسیر بیانی  کاربسـت دیگر عقل در رهیافت تفسـیر ادبی،
یله آن وسه گر شده است. در این شیوه، عقل، قوه مدرکه و نیرویی است که مفسر بجلوه الشـاطیبنت
از این  ت دیگر و... معلوم نماید.هـای قطعی مانند معانی لغوی، آیاتوانـد معـانی قرآن را از دادهمی

ــباح یاد می ــیوه عقل به مص ــود. ش ــاطیبنتش ــت که در مورد هر کلمه پس از  الش ــیر آن اس در تفس
 هایشـناخت مدلول اصلی آن در زبان عربی به استقرا در مورد استعمال آن در قرآن در قالب صیغه

پردازد. وی سیاق آن در کل قرآن می متفاوت و همچنین تدبر در سـیاق خاص آن در آیه و سوره و نیز
ــت ــی و عقلبرداش ــخص و  هابیان تفصــیل کند.گرایانه محض خود را بر قرآن تحمیل نمیهای ش

داند که از یهود برای فهم قرآن نفوذ های قرآنی در روایات را در زمره اسرائیلیاتی میجزئیات داستان
ــت؛ کرده ــدیخ میکند، نه تارمواردی که نه عقل تأیید می اس ــناس ــاطی، (بنت ش ، ۲، جم۱۴۱۹الش
 .)۱۴۶ص

 نقد

 و تدبر شــده یا آیات و روایات در آیات با عقل عقل که مصــباحی یا همان کاربرد اجتهادی عقل
-۱۷۱، ص۱، ج۱۳۸۸(ر.ک: جوادی آملی،  شــوند، مورد پذیرش اســتبنـدی میجمع روایـات

بنابراین هرچند  ؛در فهم آیات جایگاهی ندارند روایات الشــاطیبنتلکن در شــیوه اجتهادی  ؛)۱۶۹
 تر است، خالی از اشکال نیست. آسیب ایناین نوع کاربست عقل، نسبت به مصادیق سابق، معتدل

 نوع کاربست عقل در تفسیر عبارت است از:
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 گرفتن از سنت وحیانی در تفسیرفاصله) ۱

ئله یر است و در تفسیر بیانی او این مسن به نفی اسـتفاده از روایات در تفسـلایاز قا الشـاطیبنت
ن أای، از روایات بهره نگرفته و تنها به ذکر روایات شــشــود. او در تفســیر هیچ آیهوضــوح دیده میبه

نزول و تحلیل تاریخی آن توجه داشـته اســت. هرچند این مسـئله ناشــی از کمبود روایات تفســیری 
گیری از گرفتن از بهرهاین امر موجب فاصله متقن در مکتب تفسـیری اهل سـنت است، خواه ناخواه

 در مکتب اهل سنت در تفسیر خواهد شد. روایات تفسیری پیامبر

 بودن فهم بخشی از معارف قرآن از قوه عاقله بشرخارج) ۲

ی شک معارفبی ،توان از عقل سلیم بهره گرفتقرآن کلام وحیانی است که در فهم آن گرچه می
ــی از در قرآن وجود دارد که  ــت که بخش ــت. ادعای قرآن این اس ــری اس خارج از فهم قوه عاقله بش

ــتمعارف قرآن ره ــر بیرون اس تعلیم  ،وظیفه رســول .)۱۵۱ (بقره: آورد وحی و از قلمرو قدرت بش
ــری نه ــت که جامعه بش تواند با داند، بلکه هرگز نمیتنها آن را نمیمطالب کتاب و تعلیم چیزی اس

كُونوُا مَا لَمْ تَ «ود اعم از ادبی، فلسفی و عرفانی آن را فراگیرد. تدبر در عبارت های عادی خابزار دانش

 فهماند آن سـنخ از معارف برین هرگز بدون تعالیم آسـمانی رزق عاقله بشر نخواهد شدمی»تَـعْلَمُونَ 
بنـابراین تکیـه صــرف بر عقـل در فهم معارف عمیق قرآن  ؛)۲۲۰، ص۱ج، ۱۳۸۸(جوادی آملی، 

 خواهد بود.رهگشا ن

 (سوبژکتیو) عقل خودبنیادهـ) 

ن را آ اللهخلفکاربست دیگر عقل، عقل منبعِ مستقل از وحی برای فهم احکام شرعی است که 
کند. در این رویکرد، مفاهیم عقلی مربوط به خودِ انسـان یا همان فاعل شــناساست و نمایندگی می

ختم نبوت و رسالت، ولایت آسمان بر زمین  معتقد است قرآن با اللهخلفدیگر امر متعالی نیسـت. 
را خاتمه داده و به عقل بشـری آزادی و اسـتقلال بخشیده و امور زندگی این دنیا به عقل بشر واگذار 

 .)۳۵و  ۳۲، ۷۸ص، صم۱۹۸۲الله، (خلف گیری کندشـده تا با رعایت مصـلحت عمومی تصمیم
ی ل به عقل مستقل از وحیوی طبق همین مبنا قاتواند عمل کند. می بنابراین از نظر او عقل مسـتقلاً 

اندیش و جزءنگر که تنها منافع عقل مصلحت ؛شودبه عنوان منبع فهم و اسـتخراج احکام فقهی می
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 آنی و عاجل را در نظر دارد.

نقد

در فلسفه غرب است. در این نوع  ماکس وبراین کاربسـت عقل، مشـابه عقل رسمی یا صوری 
ابزار -داری غربی اســت و با گزینش اهدافلانیـت در جوامع ســرمـایهترین عقعقلانیـت شــایع

در این رویکرد  .)۱۸۰-۱۷۹، ص۱۳۸۱(نوذری،  برخوردی حسابگرانه و مبتنی بر سود عملی است
با نگاه به سـود و زیان مادی و بدون درنظرداشــتن مصــالح اخروی تصمیم  گر صـرفاً عقل محاسـبه

 به مبانی حل رالمنابا تکیه بر تفسیر  ةالمعاصر  و مشکلات حیاتناالقرآن در کتاب  اللهخلفگیرد. می
نوعی محور که بهگویی) مسائل امروزی و نگاه کاربردی مناسب با اقتضائات روز و مصلحت(پاسخ

که محل  )۳۵-۱۷همان، ص(ر.ک:  ای را ذکر کردهگانهجنبه فقهی دارند، اشــاره و قواعد هشــت
ــت. أت ــکالات وارد مل جدی اس ــاحبان اش ــت عقل که به دیدگاه ص  (ر.ک: المناربه این نوع کاربس

 کند، شامل موارد زیر است:نیز بازگشت می خولی) و ۱۰۴-۸۷ص، ۱۳۹۹نجفی، 

 شدن از نقش شرع در احکامکاستهالف) 

چون عقل که رســول باطنی  .در گفتمان اســلامی، عقل باید ابزار و در خدمت فهم وحی باشــد
، ۱، ج۱۳۸۸(جوادی آملی،  گرفتـار مغـالطـه گردد و کاذب باشــداســت، ممکن اســت زمـانی 

- ۲۰۷، ص۱۳۸۹(همو، شناسیم.لذا نباید عقل بشری را کنار و همرتبه معانی وحیانی ب ؛)۱۷۰ص
دهد در نگاه او، عقل انسان در اسـتنباط احکام فقهی نشان می اللهخلفولی توجه به قواعد  ؛)۲۰۸

 تواند دردرنظرگرفتن شرایط زمان و مصلحت افراد و جامعه، میبر اسـاس فهم خودمختار از قرآن و 
ــتقلاً  ــی از احکام مربوط به امور دنیوی مس ، الله(خلف و به عنوان منبع فهم احکام عمل کند بخش

معتقد اســت بیشــتر امور دنیوی به عرف مردم و اجتهاد آنها  اللهخلف .)۳۲و  ۲۹صصــ، ۱۹۸۲
 شود، اداری، قضایی از مسائل عبادی و اعتقادی تفکیک می؛ یعنی مسائل سیاسیاست واگذار شده

که عقل در تشـخیص مصلحت عامه مصون از خطا نیست.  حالی در ؛)۳۰-۲۶(ر.ک: همان، ص
ا کند که قدرت تشخیص خطولی تأکید می ؛پذیرد که ممکن است عقل خطا کندمی اللهخلفالبته 

کند. خطا و ضابطه تصحیح عقل را ذکر نمیمعیار  ، هرچند)۷۶و تصحیح خود را دارد (همان، ص
، ۱۳۸۳ر.ک: گلدزیهر، ( غزالیهای گذاران آن با تکیه بر کتابصــاحب این دیدگاه و بنیان اســاســاً 
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تجدید نظر در قوانین ناظر به امور ) و ۲۶-۲۲، صم۱۹۸۲الله، (خلف ) در پی نفی تقلید۳۱۴ص
 آیند.سه عقلی جدید به شمار می) که از رجال مدر۳۱۰، ص۱۳۸۳اند (گلدزیهر، دنیایی

 و ها، حدودشــده از ســوی خداوند در امور دنیوی نظیر مجازاتاحکام نازل اللـهخلفاز نظر 
جاثیه، غالب ۱۳بقره و ۲۹شــوری،  ۳۸آل عمران،  ۱۵۹معاملات مدنی اندک اســت و نظر به آیات 

ــده ــت  این احکام، به اجتهاد مجتهدان واگذار ش ) و چون این ۳۲-۳۱ص، م۱۹۸۲الله، (خلفاس
گویی به برای پاســخ» الامراطاعت از اولو«و » اجتهاد«، »شــورا«ند، اصــول اامور، متغیر و متحوّل

(همان،  ) و معیار تشــخیص هم رعایت مصــلحت عام اســت۳۰همان، ص (ر.ک: آنهـا کـافی
 .)۳۵و ص ۲۷-۲۶صص

 عی، تفکیک غیر مستدلترین اشـکال به این نحوه اسـتفاده از عقل در اسـتنباط احکام شـرمهم
یند اشــدن از نقش شــرع در امور دنیوی اســت که به فرامور دنیوی از عقـایـد و عبادات و کاســته

اساس چنین مبنایی، مسائل  رساند. برشـدن مسـائل سـیاسـی، اقتصادی و اجتماعی مدد میعرفی
، ۱۳۹۹نجفی،  (ر.ک: آیدمسـکوت از نظر شـرع، زیر سـیطره قوانین موضوعه یا قواعد عرفی درمی

شود، آن، تنها بر اساس نص صادر می ) و چون حکم منع و تحریم در عقود و معاملات و مانند۷ش
درنتیجه بسیاری از  ؛)۱۹-۱۸، صم۱۹۸۲الله، در صـورت فقدان نص، اصل بر اباحه است (خلف

ه از حدیث رســد این دیدگاه برگرفتشــوند. به نظر میخود مباح میهامور از چتر دین خارج و خودب
گاه«به این مضمون باشد که  پیامبر منسوب بهجعلی   ».ترندمردم به مصالح خود آ

 شاذ فقهی یآرا) ۲

با  برای مثال وی ؛شاذ فقهی گشته است یموجب بیان آرا اللهخلفنحوه کاربسـت عقل توسـط 
، جوسیان، براهمهن، مااستدلال بر اینکه قرآن در مورد ازدواج با زن غیر مشرک و اهل کتاب از صابئ

ها و پیروان کنفوسـیوس در چین نص صریح ندارد و سکوت قرآن نیز معنادار است و از روی بودایی
و ابِئِینَ لصَّ چون قرآن ا ؛بنابراین ازدواج با آنان بر اساس اصل اباحه جایز است ؛سهو یا نسیان نیست

د و دلیل این یادکرد، آشَنایی پس مشرک نیستن ،)۱۷ (حج:است  مجوس را جدا از مشـرکان یاد کرده
ولی آنان هرگز به هند، چین  ؛ن در عراق و بحرین استامخاطبان زمان نزول قرآن با مجوس و صابئ

ــرورتی برای ذکر نام براهمه و بودایی ــفر نکرده بودند، لذا ض ــیوس نبوو ژاپن س  دهها و پیروان کنفوس
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رِکاتِ «افزون برآنکه  اســت؛ ) نص قاطع در تحریم ازدواج با زنان ۲۲۱ (بقره:» وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشــْ
ــامل زن چینی نمی ــت و ش ــرک اس ــود. تعبیر مش حِلَّ لَکُمْ مَا وَرَاءَ ذَلِکُمْ «ش

ُ
بعد از بیان محرمات » أ

 .)۲۰۳-۲۰۱، صم۱۹۸۲الله، (خلف کندحلیت نکاح این زنان را افاده می، )۲۴ (نساء: نکاح
مائده  ۵در آیه  حکم ازدواج با زنان غیر مسلمان مشخصاً در پاسـخ به این استدلال گفتنی است 

نابراین ب ؛بیان شـده و طبق آن، حلیت تنها اختصـاص به زنان اهل کتاب یعنی مسیحیان و یهود دارد
ها و پیروان کنفوســیوس را از طریق نص قرآن بودن زنان براهمه و بوداییبـاید اهل کتاب اللـهخلف

 ها و پیروان کنفوسیوس ساکت است،ه زنان براهمه و بوداییدرباررآن همچنین اینکه ق ؛کردثابت می
چراکه آیه در مقام بیان بوده و به صــورت خاص از نکاح اهل  ؛شــوددلیل بر حلیت نکاح آنان نمی

طور  هشــد. بها، باید نام آنها برده میکتاب عفیفه ســخن گفته و در صــورت حلیت نکاح دیگر گروه
را بیان کند تا از ســکوت و عدم یادکرد  هاجزئیـات و تفصــیـل همـهیســت ب قرآن بر آن نأکلی د

ــ ــنایی آنان با لهئمس ــنایی مخاطبان اولیه قرآن یا عدم آشَ ــتنباط کرد و آش ــرعی اس ای بتوان حکم ش
 رآنبودن تحریم دینی به نص قآنکه قاعده منوط تواند مستند حکم قرار گیرد؛ افزون برای نمیلهئمس

مســتند به ادله محکم از کتاب و ســنت یا برگرفته از اصــول فقهی  ،تگی بوده) ســاخ۲۲، صهمان(
ــت. اســتفاده حلیت نکاح این زنان از تعبیر مســلّ  حِلَّ لَکُمْ مَا وَرَاءَ ذَلِکُمْ «م نیس

ُ
ــان »أ دهنده عدم نش

 با ضوابط صحیح استنباط حکم و فهم قرآن است. اللهخلفآشنایی 
کید دارد تا زمانی که ارث زن نصف مرد در ح اللهخلففتوای  ،مثال دیگر قوق زنان است. وی تأ

اه گ باشـد و در صـورت تعدد همسران، به یک چهارم تقلیل یابد، خانواده و به دنبال آن جامعه هیچ
طور کامل بین زن و مرد رعایت  رشد نخواهند کرد و لازم است مساوات در ازدواج، طلاق و ارث به

مخالف نص صریح قرآن در مسئله  الی است که این احکام اولاً این در ح ؛)۲۱۷(همان، ص شـود
ــت ــده در خانواده یعنی مکلفبینیبا تدبیر پیش ثانیاً  ؛ارث و حق طلاق اس کردن مرد به پرداخت ش

م این است که اسلام منافات دارد. مسلّ  ،مین مالی خانواده از عهده زنأشدن تنفقه و مهریه و برداشته
های تکوینی بین زن و مرد، حقوق و ل نشــده و به جهت تفاوتیو مرد قا حقوق متشــابـه برای زن

) و چون نفقه ۱۳۰-۱۲۹، ص۱۹، ج۱۳۹۱(مطهری، است  وظایفی متناسب برای هر دو تعیین کرده
اند و معاف از جهاد و پرداخت کننده نفقه و مهریهو مهریه بر عهده مرد قرار داده شده و زنان دریافت

ــی از برخی ویژگیدیه، حق ارث مرد  ــت. نیز دادن حق طلاق به مردان، ناش ــتر اس ها در مردان بیش
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 ازجمله قدرت تعقل بیشتر. ،)۲۸۴، ص۴، جق۱۴۱۹الله، (فضل ندااست که شایسته اداره خانواده

 تغییر برخی احکام با تغییر زمان و مکان) ۳

دگی دنیوی مانند اداره شــوری امور زن ۳۸عمران و  آل ۱۵۹بـه اســتناد آیات  اللـهخلفاز نظر 
اموری که با تفاوت زمان  ؛جامعه و حکومت به ما واگذار شـده تا مطابق مصلحت عام تعیین شوند

چراکه دین برای مصــلحت و خیر  ؛)۳۲-۳۰، صم۱۹۸۲الله، (خلف شــوندو مکان مختلف می
ترتب شود که ای مپس اگر بر چیزی مفسده .منع ضرر و اضرار است ،مردم نازل شده و از اصول آن

ه، دفع یعنی طبق قاعد ؛پیش از آن نبوده، شکی در وجوب تغییر حکم و تطبیق آن برای امروز نیست
اگر بدانیم در تعدد زوجات خوف از عدم عدل باشد،  مفاسـد مقدم بر جلب مصـلحت است؛ مثلاً 

 .)۳۴-۳۳(همان، ص شودحرام می قطعاً 
، م۱۹۷۷(ر.ک: قرضاوی،  ر مسیحیت داردنتیجه این حکم که ریشه در حرمت تعدد زوجات د

ن بودها قابلیت اجرا ندارد و مباحل شویم احکام الهی در تمامی زمانی) این اسـت که باید قا۷۲ص
های مختلف اســت. این نگاه به احکام که ناشــی از تلقی ها و مکانآن، تـابع مصــلحت در زمان

شــدن احکام الهی منددین و تاریخ شــدننادرســت از قاعده لاضــرر و ضــرار اســت، منجر به عرفی
 اند.خواهد شد که فرازمانی و فرامکانی

 بندیجمع

 ند از:ایند مباحث مطرح در این مقاله عبارتابر
زبانی -خر تحت تأثیر مکاتب فلسفیأخصـوص نومعتزله متجریان فکری نومعتزله به ـــ

گیری ر شــکلاند. این جریان دکار برده غربی، شــیوه جدیدی در کاربســت عقل به

 ثر بوده است.ؤبخشیدن به عقل بشر در فهم قرآن متفاسیر ادبی معاصر و اصالت

ویژگی عقلانیت مد نظر مفسران ادبی، کنارگذاشتن وحی است. عقل خودبنیاد، اصالت ـ 

محور و جزءنگر، مصــادیق عقلانیت غیر علم تجربی، عقـل ادبی و عقل مصــلحت

 وحیانی در این دسته تفاسیرند.

رآن در این رهیافت تفسیری، متن قوی ادبی تلقی شده، قدسیت و نقش خود در زندگی قـ 
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 های فهم متن ادبی همانند نقد ادبی در آن بهدهد و شیوهدنیوی انسـان را از دسـت می

 شود.کار گرفته می

اجتماعی معاصر، مفاهیم کلیدی دین مانند -طبق کاربست نوین عقل در تفاسیر ادبیـــ 

 شوند.مند و متفاوت از دیدگاه سنتی شرعی تعریف مییر ضابطهوحی و نبی غ

ی، زده و تجرباجتماعی معاصر در پرتو عقل علم-معجزات انبیا در قرآن، در تفاسیر ادبیـ 

 شوند.العادگی تهی میتأویل برده شده و از صفت خارق

 ن است که درکردن دیبخشی افراطی به عقل در فهم قرآن، حداقلی و عرفیپیامد اصالتـ 

در فتاوای شــاذ فقهی  ،یابد که نتیجه آنمنافع عاجل و مقطعی انســان اصــالت می ،آن

 ظاهر شده است. اللهخلف

های نوین عقل در تفاسیر مات دین و اعتقادات ضـروری از لوازم کاربستانکار مسـلّ ـــ 

 اجتماعی معاصر است.-ادبی

ــ  وه بینی وحیانی است که در نحجهاناشکال اصلی این تفاسیر، فقدان الهیات پشتیبان و ـ

 گونه تفاسیر تأثیر گذاشته است. کاربست عقل نیز در این
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 منابع

 ؛ابوتراب سهراب و ترجمه فریدالدین رادمهر ؛مردی میان خداوند و شیطان ،لوترابرمان، هیکو،  .۱
 .۱۳۸۴نشر چشمه،  :تهران

ــرحامد .۲ ــی در علوم قرآن؛معنای متن؛ ابوزید، نص ــی کریمی ترجمه ، پژوهش  :تهران؛ نیامرتض
 .۱۳۸۹طرح نو، 

 ق.۱۴۱۴صادر،  دار :بیروت ؛العربلسان ؛بن مکرم منظور، محمدابن .۳
 .۱۳۷۹نشر دانشگاهی،  ؛ تهران:الدین خرمشاهیترجمه بهاء ؛علم و دین ؛باربور، ایان .۴

یه، مرکز دراســات الوحده العرب :بیروت ؛العرب و الحـداثـه؛ نقـد التراث ؛بلقزیز، عبـدالالـه .۵
 م.۲۰۱۴

یم ؛پاکتچی، احمد .۶ یخ تفسیر قرآن کر  . ،۱۳۹۸دانشگاه امام صادق :تهران ؛تار

یفـات ؛بن محمـد جرجـانی، علی .۷  دار :قاهره ؛صــدیق منشــاوی تحقیق محمد ؛معجم التعر
 ق.۱۴۱۳الفضیله، 

 .۱۳۸۸اسراء،  :قم ؛تسنیم ؛آملی، عبدلله جوادی .۸

 .۱۳۸۹اسراء،  :قم ؛یق احمد واعظیتحق ؛منزلت عقل در هندسه معرفت دینی ؛_____ .۹

ــی فی ؛احمد الله، محمدخلف .۱۰ ــص یم الفن القص ــار :لندن ؛القرآن الکر ــینا انتش العربی،  س
 م.۱۹۹۹

للدراسات و النشر،  ةالعربیة الموسس :بیروت ؛المعاصـره القرآن و مشـکلات حیاتنا ؛_____ .۱۱
 م.۱۹۸۲

ــمنـاهج تجـدید فی ؛خولی، امین .۱۲ المعرفه،  دار :بیروت ؛یر و الادبالنحو و البلاغه و التفس
 م.۱۹۶۱

 م.۱۹۸۷للکتاب،  ةالعام ةالمصریة الهیئ :قاهره ؛رمضانفی القرآن؛ هدی من ؛_____ .۱۳

 م.۱۹۹۳للکتاب،  ةالعامة العربیة قاهره: الهیئ ؛المسیحیه الاسلام باصلاحة صل ؛_____ .۱۴
مجموعه  )،به کوشــش(صــالحی محمد عرب، در:  »متن مصــاحبه«؛عبدالحســینخســروپناه،  .۱۵

یان  .۱۳۹۳پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی،  :قم ؛نوشناسی و نقد اعتزالمقالات جر
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ــلیمان .۱۶ ــفه و الکلامیین ؛دنیا، س ــیخ محمد عبده بین الفلاس ــی الحلبی و]جابی[ ؛الش  ، عیس
 .م۱۹۸۵الشرکاء، 

 ؛رآنو ادبی ق ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ قرآن با تفسیر لغوی ؛راغب اصـفهانی، حسـین .۱۷
 .۱۳۶۹ترجمه غلامرضا خسروی حسینی، تهران: مرتضوی، 

 ق.۱۴۱۴ه، المعرف دار :بیروت ؛المنار الحکیم الشهیر بتفسیر تفسیر القرآن ؛رشیدرضا، محمد .۱۸

 م.۱۹۷۴نجاح،  :قاهره ؛القاهره مع رجال الفکر فی ؛رضوی، مرتضی .۱۹
 میةالعل البحوث إدارات رئاســة :یاضر ؛عشــر الرابع القرن في التفســیر اتجاهات ؛رومی، فهد .۲۰

 ق.۱۴۰۷، السعودي العربیة المملکة في والارشاد والدعوة والافتاء

ــة منهج______ ؛  .۲۱ ــیر في الحدیثة العقلیة المدرس  بن عبدالرحمن بن ، ریاض: فهدالتفس
 ق؛۱۴۰۳، الرومی نسلیما

 ق.۱۴۱۴الهدی،  دار :قم ؛العروس تاج ؛زبیدی، مرتضی .۲۲

 .]تابی[بعثت، ؛تهران: ایترجمه سیدمحمد خامنه ؛های ایدئولوژی اسلامیویژگی ؛قطب سید .۲۳

 :قم؛ نقش عقل در معرفت دینی، از دیدگاه محمد غزالی و کی یرکگور ؛سخنور، محمدداود .۲۴
 .۱۳۸۹بوستان کتاب، 

ینهج الاعتزال فی ؛سعید شـرقه، ظافر .۲۵ ر الوعی للنش دار :ریاض ؛المعاصره ةالاتجاهات الفکر
 ق.۱۴۳۵لتوزیع، و ا

ــلین ؛صــبری، مصــطفی .۲۶  ؛موقف العقل و العلم و العالم من ربی العالمین و عباده المرس
 م.۱۹۵۰احیاء الکتب العربیه،  دار :قاهره

یم الشعر فی ؛حسـین طه .۲۷  ةالمصری الدار :قاهره ؛الجاهلی، تقدیم و دراسه و تحلیل سامح کر
 .]تابی[اللبنانیه، 

 ق.۱۳۵۲فاروق،  :قاهره ؛فی الادب الجاهلی ؛_____ .۲۸

 م.۱۹۹۴الشروق،  قاهره: دار ؛فی مصر ةمستقبل ثقاف ؛_____ .۲۹

 ق.۱۴۱۲مرکز اهرام،  :قاهره ؛الایام ؛_____ .۳۰

ــه عبدالرحمن .۳۱ ــاطی)(بنت عایش ــیر بیانی ؛الش ــیدمحمود طیب ؛تفس ــینیترجمه س  :قم ؛حس
 .۱۳۹۰الدین، اصول

یم البیانی للقرآن التفسیر ؛_____ .۳۲  ق.۱۴۱۹المعارف،  دار :، قاهره۲ج ؛الکر

 م.۱۹۷۵ین، یالعلم للملا دار :بیروت ؛الانسان القرآن و قضایا ؛_____ .۳۳
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ــفه الالهیه ؛عبده، محمد .۳۴ ــوفیه و فی الفلس یات المتکلمین و الص : اهرهق ؛الواردات فی نظر
 .م۱۹۲۵ ]،انبی[

 م.۱۹۹۴الشروق،  دار :بیروت ؛رساله التوحید ؛_____ .۳۵

 .ق۱۴۲۲الفضیله،  دار :ریاض ؛لانیه الحدیثهاتجاهات العق ؛العقل، ناصر .۳۶

 ق.۱۴۱۹الملاک،  دار :بیروت ؛وحی القرآن من ؛الله، محمدحسینفضل .۳۷

 ق.۱۴۰۱الاسلامی،  للفکر العالمی المعهد :بیروت ؛القرآنی النصة ادبی ؛حسنقیام، عمر .۳۸

 م.۱۹۷۷، ]نابی[ :قاهره ؛الحلول المستورده ؛قرضاوی، یوسف .۳۹

ــلمانانگرایش ؛گلدزیهر، ایگناس .۴۰ ــیری در میان مس ــر طباطبایی ؛های تفس ــیدناص  ؛ترجمه س
 .۱۳۸۳ققنوس،  :تهران

یخ تفکر مسیحی ؛لین، تونی .۴۱  .۱۳۸۰فرزان،  :تهران ؛ترجمه روبرت آسریان ؛تار

 .۱۳۹۱صدرا،  :قم ؛مجموعه آثار ؛مطهری، مرتضی .۴۲
 :قم ؛فرترجمه محمدحســن محمدی مظ )؛مجموعه مقالات( ادبیات قرآن ؛میر، مســتنصــر .۴۳

 .۱۳۸۷دانشگاه ادیان و مذاهب، 

ــه بـازخوانی هابرماس ؛علینوذری، حســین .۴۴ یه(درآمدی بر آرا، اندیش های یورگن ها و نظر
 .۱۳۸۱چشمه،  :تهران ؛هابرماس

 :فی المنهج، دمشق ة، قراءةالمعاصر ةلوجه التفاسیر القرآنی نیفر، احمیده، الانسان و القرآن وجهاً  .۴۵
 .م۲۰۰۰الفکر،  دار

 .۱۳۷۶الهدی،  :تهران ؛ترجمه بهزاد سالکی ؛فلسفه دین ؛ک، جانهی .۴۶
 ؛، ترجمه مهرداد عباسی»هارهیافت ادبی به قرآن، پیشینه، نتایج و دشواری« ؛ابوزید، نصـرحامد .۴۷

 .۳۲-۱۷ص ،۱۳۹۲ ،۱۴۲ش ؛آینه پژوهش
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