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Abstract
The essential Will of God can be discussed from two perspectives (ontological 
and conceptual perspectives), which is the subject of this article. The majority of 
thinkers are against the appearance of expressions. Theologians have generally 
denied the essential Will and philosophers have given it to the attribute of knowl-
edge, which is also a denial. In response to the truth of the essential Will of God, 
the author, after many reflections, has reached a new reading of the essential Will 
of God (interpreting it to God’s Essence in terms of the fulfillment of the genera-
tive meaning of lead, demand, desire to act - equivalent to generosity and grace). 
In this paper, its foundations and proofs (the will as the description of perfection 
and existence, the lack of the essential will (the existential perfection), conflict 
with the purity of God’s Essence, the necessity of the end of all accidents to the 
substantive, the negation of the essential Will, require the denial of God’s Will, 
the invalidity requirement of denying the essential Will and narrative proofs), crit-
icism of the doubts and achievements of the theory (the eternity of Divine agency 
and the universe of the unity of Divine will, conformity of Divine Will and the 
system of causality and the impossibility of Badā'(alteration in the divine will)), 
have been explained and presented.
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چکیده
دربــاره اراده ذاتــی خــدا از دو منظــر )هســتی و مفهوم‌شناســی( می‌تــوان بحــث کــرد کــه موضــوع 
ایــن مقالــه اولــی اســت. ظاهــر عبــارات اکثــر اندیشــوران در مخالفــت بــا آن اســت. متکلمــان بــه 
نحــو کلــی منکــر اراده ذاتــی شــده و فلاســفه هــم آن را بــه صفــت علــم تحویــل برده‌انــد کــه آن هــم 
نوعــی انــکار اســت. نگارنــده در مقــام پاســخ بــه حقیقــت اراده ذاتــی الوهی بعــد از تأمــات عدیده 
بــه خوانــش جدیــدی از اراده ذاتــی خــدا )تفســیر آن بــه ذات و حقیقــت هســتی الوهــی از حیــث 
تحقــق معنــای تکوینــی ســوق، طلــب، میل به فعــل- معــادل جود و فیاضیت( دســت یافته اســت 
کــه در ایــن مکتــوب مبانــی و ادلــه آن )اراده وصــف کمالــی و وجــودی، فقــدان اراده ذاتــی )کمــال 
وجــودی(، متعــارض بــا صرافــت ذات حــق، لــزوم انتهــای تمــام عرضیــات بــه ذاتــی، نفــی اراده 
ذاتــی، مســتلزم انــکار اختیــار خــدا، لــوازم باطــل انــکار اراده ذاتــی و ادلــه نقلــی(، نقــد شــبهات و 
دســتاوردهای نظریــه )ازلیــت فاعلیــت الهــی و جهان وحــدت اراده الهــی، تطابــق اراده الهی و نظام 

علیــت و اســتحاله بــداء(، تبییــن و تقریــر شــده اســت. 
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یکم: تبیین و تقریر نظریه

1. طرح مسئله

ــار اســتعمال  ــب و اختی ــی خواســتن، طل ــاده »رود« مشــتق و در معان اراده از م
شــده اســت. ایــن واژه در زبــان فارســی نیــز بــه صــورت شــایع در معانــی خواســتن، 
خواســته، میــل، قصــد و آهنــگ بــه کار مــی‌رود )دهخــدا، 1377، ذیــل مــاده 
ــم،  ــه دهی ــف ارائ ــف و توصی ــت اراده تعری ــه از حقیق ــه چگون ــا اینک »اراده«(. ام
ــی،  ــن، 1419ق، ج4، ص113/ طباطبای ــود )صدرالمتألهی امــر آســانی نخواهــد ب

ــتیم.  ــدد از آن هس ــف متع ــاهد تعاری ــذا ش 1364، ص122(؛ ل
موضــوع ایــن نوشــتار اراده ذاتــی خداســت کــه متألهــان در نســبت اراده فعلــی 
)خلــق، ایجــاد و فعــل خارجــی خــدا( بــه خــدا اتفــاق نظــر دارنــد؛ امــا دربــاره اراده 
ذاتــی )وجــود وصــف اراده در ذات الوهــی قبــل از فعــل مثــل علــم، حیــات و 
قــدرت( دو نظریــه مشــهور یکــی متعلــق بــه متکلمــان )انــکار و تحویــل آن بــه اراده 
فعلــی( و دیگــری متعلــق بــه فلاســفه )تحویــل بــه علــم ذاتــی خــدا( وجــود دارد.

و  )هســتی  مقــام  دو  در  خــدا  ذاتــی  اراده  دربــاره  بحــث  اســت   گفتنــی 
مفهوم‌شناســی( قابــل ارائــه اســت کــه موضــوع ایــن مقالــه اولــی اســت. بــه تعبیــری 
ــام اراده در ذات بســیط الهــی مثــل دیگــر  ــه ن مــا در صــدد اثبــات وجــود صفتــی ب
صفــات ذاتــی خــدا )علــم، قــدرت و حیــات( هســتیم. امــا تبییــن مفهــوم آن )مقــام 
توصیــف صفــات خــدا( بــه صــورت تفصیلــی از بحــث مــا بیــرون اســت. در مقــام 
توصیــف خــدا بــه اراده اینجــا بــه بیــان ایــن نکتــه بســنده می‌شــود کــه مــا می‌توانیــم 
بــا وصــف اراده و بــه فارســی خواســتن و طلــب از اراده ذاتــی خــدا ســخن بگوییــم؛ 
ــه فعــل  ــا و حقیقــت اراده یــک ســوق و حیــث ایجابــی و تمایــل ب چراکــه در معن

وجــود دارد کــه در علــم نیســت.
نکتــه ظریــف دیگــر اینکــه همــان طــور کــه مــا حقیقــت وجــودی صفــات ذاتــی 
خــدا )مقــام هستی‌شــناختی( مثــل علــم، قــدرت، حیــات، ســمع و بصــر خــدا را بــه 
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صــورت تفصیلــی و حتــی اجمالــی نمی‌توانیــم بشناســیم یــا نهایــت شــناخت اجمالی 
از مفهــوم آنهــا و حقیقــت وجــودی آنهــا در ذهنمــان داریــم، ایــن نــوع شــناخت هم در 
فهــم مفهــوم صفــت اراده ذاتــی خــدا و هــم در فهــم نحــوه هســتی آن جــاری و ســاری 
اســت؛ لــذا امــکان شــناخت دقیــق و کامــل از مفهــوم وصــف اراده ذاتــی و مصــداق 

عینــی آن ماننــد دیگــر صفــات ذاتــی خــدا مقــدور نخواهــد بــود.
نکت��ه قاب�ـل توج��ه اینک�ـه شــناخت اجمالــی ذات و صفــات ذاتــی خــدا در مقــام 
هستی‌شــناختی محــال اســت؛ امــا شــناخت مفهومــی آنهــا ممکــن اســت. حقیقــت 
ــم، مفهــوم  ــد اجمــالًا هــم ندانی ــی خــدا را در مقــام هستی‌شــناختی هرچن اراده ذات
ــی  ــی اراده ذات ــل لمّ ــا دلی ــی ب ــم و از طرف ــالًا می‌دانی ــف اجم ــام توصی آن را در مق
ــف دیگــر اینکــه  ــه ظری ــم. نکت ــت می‌کنی ــام هستی‌شــناختی را هــم ثاب خــدا در مق
ممکــن اســت ادعــا شــود انســان بــا توجــه بــه وجــود صفــات کمالــی ماننــد قــدرت، 
علــم و اراده در ذات خویــش هــم در مقــام هستی‌شناســی و هــم در مقــام توصیــف 
ــی  ــی- دارد و از طرف ــی و تفصیل ــم از اجمال ــم -اع ــا عل ــه آنه ــی ب و مفهوم‌شناس
انســان بــا توجــه بــه وجــود نفــس قدســی خــود و قــول بــه اشــتراک معنــوی اصــل 
وجــود انســان و خــدا و بــه تبــع آن صفــات منســوب بــه انســان و خــدا، انســان بــا 
ادراک ذات خــود و صفــات کمالــی‌اش بــه صــورت علــم حضــوری و نحــوه اتصاف 
ذاتــش بــه صفــات خــود اجمــالًا می‌توانــد عالــم بــه صفــات ذاتــی خــدا در مقــام 
هســتی و معناشناســی باشــد. البتــه بــا اذعــان بــه اینکــه اصــل وجــود خــود و صفــات 
کمالــی‌اش بســیار ناقــص و محــدود اســت و وجــود خــدا و صفاتــش غیرمتناهــی 

اســت )اشــتراک معنــوی مشــکک(.  
ــه  ــن نظری ــور )تبیی ــار مح ــد و در چه ــود را نظام‌من نگارن��ده نظری��ه مخت��ار خ
همــراه بــا تقریــر مبانــی آن بــا تفکیــک مقــام هســتی و معناشــناختی، اثبــات بــا ادلــه 
عقلــی و نقلــی، طــرح و نقــد شــبهات مخالفــان، تبییــن نتایــج و کارکردهــا( ارائــه و 
تقریــر نمــوده اســت. درواقــع نگارنــده مدعــی نــوآوری در اصــل نظریــه، ادلــه آن و 

نقــد ادلــه مخالفــان و اصطیــاد دســتاوردهای آن اســت.
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2. پيشينه‌ بحث

در تبییــن صفــت اراده بــه عنــوان صفــت ذاتــی خــدا اشــاره شــد کــه متکلمــان 
قایــل بــه اراده فعلــی و منکــر اراده ذاتی‌انــد )شــیخ مفیــد، 1414ق، ص53( و 
ــو،  ــینا، 1363، ص367/ هم ــد )ابن‌س ــاع دادن ــی ارج ــم ذات ــه عل ــفه آن را ب فلاس
1364، ص601( کــه آن هــم نوعــی تأویــل و انــکار اســت. امــا برخــی معاصــران 
ب��ه صـو�رت پراکن��ده و غیرنظام‌منــد نکاتــی در تفســیر اراده ذاتــی بــه معانــی چــون 
ــناختی اراده  ــام هستی‌ش ــه مق ــه ب ــد ک ــه داده‌ان ــا ارائ ــق و رض ــاج، عش ــب، ابته ح
ذاتــی ناظرنــد )طالقانــی، 1379، ص716/ اصفهانــی، ]بی‌تــا[، ج1، ص246/ 
1409ق، ص7-9/ نراقــی، 1397، صــص332، 334 و 345/ حس�ـن‌زاده آملــی، 
ــص90 و 390(. ــزدی، ۱۳۷۰، ج2، ص ــاح ی ــص173 و 179/ مصب ]بی‌ت��ا[، ص

امــا اینکــه در خصــوص موضــوع ایــن مقالــه )اثبــات هستی‌شــناختی اراده 
ذاتــی نــه مقــام معنــا و توصیــف اراده ذاتــی(، مقالــه یــا کتابــی در مســئله اراده ذاتــی 
ــر جامــع و  ــر آن اث ــده ب ــا طــرح ابعــاد مختلــف آن، نگارن ــه صــورت مســتقل و ب ب

ــت.  ــه اس ــت نیافت ــد دس نظام‌من
شــایان اشــاره اســت از برخــی کلمــات فلاســفه مثــل ابن‌ســینا و معاصــران 
عباراتــی بــه صــورت پراکنــده ناظــر بــر اراده ذاتــی اســتفاده می‌شــود کــه اولًا آنهــا کلــی 
و مجمل‌انــد و مــراد و مصــداق اراده ذاتــی خــدا بــه صــورت دقیــق تبییــن نشــده و چــه 
بســا مضطــرب اســت )از حیــث ناظــر بــر اراده ذاتــی یــا فعلــی( )ابن‌ســینا، 1364، 
ص600-604(؛ ثانیــاً غیرنظــام‌وار و فاقــد ترســیم مبانــی، ادلــه مثبت نظریــه و جرح 

شــبهات منکــران اســت )عبــارات برخــی از آنهــا در ادامــه خواهــد آمــد(.

3. تنقیح و تقریر نظریه مختار

محــور و عمــده بحــث و نــوآوری مــا در ایــن وجیــزه مقــام اول )هستی‌شناســی( 
اســت. در اینجــا بــا ادلــه عقلــی و نقلــی بــه تبییــن و اثبــات فرضیــه خــود )اراده ذاتــی 

خــدا( در مقــام هستی‌شــناختی می‌پردازیــم.
ــن و ذات  ــام تکوی ــه در مق ــت ک ــن اس ــر ای ــده ب ــه نگارن ــه فرضی ــد ک ــاره ش اش
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الوهــی، صفــات ذاتــی مثــل قــدرت، علــم و حیــات چنان‌کــه هــر کــدام ناظــر بــر 
ذات و حقیقــت وجــودی الوهــی بــا تأکیــد بــر بســاطت ذات‌انــد، صفــت اراده خــدا 
بــه صفــت فعلــی )خلــق و احــداث جهــان در مقــام اثبــات و خلــق( منحصــر نشــده 
اســت، بلکــه خــدا در ذات جامــع خــودش و قبــل از خلقــت، واجــد وصــف اراده بــه 
صــورت وجــود بســیط اندماجــی اســت کــه اثــر چنیــن صفتــی، اراده فعلــی می‌شــود. 
ــر  ــاطتش ب ــن بس ــا همی ــت، ب ــی اس ــیط حقیق ــد بس ــدا هرچن ــری، ذات خ ــه تعبی ب
صفــات کمالــی ذاتــی مثــل حیــات، قــدرت و علــم مشــتمل اســت کــه اوصــاف فــوق 
هــر کــدام بــه حیــث و کمــال وجــودی خاصــی ناظرنــد؛ مثــاً وصــف قــدرت بــر 
ذات الوهــی از آن حیــث کــه مبــدأ اثــر و فعلــی اســت و وصــف علــم از آن حیــث کــه 
ــه  ــه بهان ــوان ب ــذا نمی‌ت ــه خــود و فعلــش می‌باشــد، ناظــر اســت؛ ل دارای آگاهــی ب
بســاطت ذات الوهــی منکــر صفــات ذاتــی شــد؛ بــه تقریــری ذات خــدا چــون دارای 
کمــال مطلــق و جامعــی اســت کــه بــر اوصــاف و کمــالات متعــدد مشــتمل اســت، 
پــس بایــد اوصــاف متعــدد هــر کــدام دارای حیــث مخصــوص بــه خــودش باشــد 
ــن  ــل نفــس مجــرد انســان کــه در عی ــر وجــودی بســیط اســت؛ مث ــه آن ام کــه البت
وحــدت و بســاطت بــر اوصــاف مختلــف مثــل علــم، قــدرت، حیــات، اراده، بلکــه 
ـد مثـل� حـب� و بغ�ـض , ســرور و حــزن مشــتمل اســت کــه هــر  ب�ـه صفـا�ت متضاـ

کــدام در نفــس دارای منشــأ وجــودی خــاص خودشــان هســتند. 
بــاری اگــر شــخصی از بــن منکــر وجــود صفــات ذاتــی بــرای خــدا به عللــی چون 
ــف از ذات واحــد بســیط  ــات مختل ــزاع صف بســاطت ذات الوهــی و اســتحاله انت
باشــد، دربــاره صفــت اراده ذاتــی هــم بــر اســاس مبنــای خــود منکــر آن خواهــد شــد؛ 
امــا اگــر شــخصی اصــل صفــات ذاتــی خــدا و انتــزاع صفــات مختلــف مثــل علــم، 
حیــات و قــدرت از ذات واحــد بســیط را بپذیــرد، بــا انــدک تأمــل در حقیقــت ذات 

الوهــی و وصــف اراده بــدان اذعــان خواهــد کــرد. 

4. تفاوت نظریه مختار با نظریه فلاسفه

نگارنــده نظریــه ارجــاع اراده ذاتــی خــدا بــه علــم ذاتــی را قبــول نــدارد و معتقــد 
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اســت در معنــا و حقیقــت اراده یــک ســوق و نکتــه ایجابــی و تمایــل بــه فعــل وجود 
دارد کــه در علــم نیســت، بلکــه در صفاتــی چــون جــود، حــب و عشــق نهفتــه اســت؛ 
ــای  ــد معن ــی همگــن و مفی ــه صفات ــا عنایــت ب ــوان از ذات بســیط خــدا ب ــذا می‌ت ل

ســوق مثــل جــود و عشــق معنــای اراده ذاتــی را اســتنتاج نمــود. 

الف( تفاوت نظریه مختار با نظریات همگن

1( ابن‌سینا )جود، اختیار و اراده بالذات(

نظریــه شــیخ‌الرئیس در بــاب اراده ذاتــی و فعلــی خــدا مضطــرب و مبهــم اســت 
کــه اینجــا بــه برخــی ابهامــات آن اشــاره می‌شــود:

ــر اراده فعلــی: ابن‌ســینا در تبییــن نظریــه خــود حقیقــت  ــارات ناظــر ب 1- عب
ــق  ــه »لاتتعل ــک نکــرده اســت. وی گاهــی اراده را ب ــی را تفکی ــا فعل ــی ی اراده ذات
ــض« )ابن‌ســینا، 1364، ص602(  ــس الفی ــر نف ــض الوجــود غی ــی فی ــرض ف بغ
تفســیر می‌کنــد و آن را بــر »جــود« حمــل و تفســیر می‌کنــد: »هــو الجــود لاینحــو 
ــر اراده  ــارت دیگــر شــیخ ناظــر ب ــه« )همــو، 1363، ص67(. دو عب غرضــاً لذات
ــة المحضــه«  ــن الارادة الفعلی ــد هــذا النحــو م ــه مری ــل هــو لذات ــی اســت: »ب فعل
)همــو، 1364، ص600( و »فعقلــه للــکل علــی الجهــة التــی تخصصــه الارادة« 

)همــو، 1363ق، ص21(. 
2- عبــارات ناظــر بــر اراده ذاتــی: برخــی دیگــر از عبــارت شــیخ بــر اراده ذاتــی 
ناظــر اســت؛ مثــل: »معنــى واجب‌الوجــود بذاتــه أنــه نفــس الواجبيــة و أن وجــوده 
بالــذات و أن كل صفــة مــن صفاتــه بالفعــل ليــس فيها قــوة و لا إمكان و لا اســتعداد. 
فــإذا قلنــا إنــه مختــار و إنــه قــادر فإنــه نعنــى بــه أنــه بالفعــل كذلــك لم‌يــزل و لايــزال 
... يجــب أن يكــون فــى الوجــود وجــود بالــذات و فــى الاختيــار اختيــار بالــذات و 
فــى الإرادة إرادة بالــذات و فــى القــدرة قــدرة بالــذات حتــى يصــح أن تكــون هــذه 
ــون واجب‌الوجــود  ــاه أن يكــون يجــب أن يك ــى شــى‏ء و معن ــذات ف الأشــياء لا بال
وجــوداً بالــذات و مختــاراً بالــذات و قــادراً بالــذات و مريــداً بالــذات حتــى تصــح 

هــذه الأشــياء لا بالــذات فــى غيــره« )همــو، 1404ق، ص52(.
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ــه  ــک نظری ــیخ از ی ــری ش ــتگاه فک ــام‌واره و دس حاص��ل آنک��ه نمی‌ت��وان در نظ
خــاص و مــدوّن در بــاب اراده ذاتــی ســخن گفــت. هرچنــد رگه‌هــای برخــی 
عباراتــش بــر اراده ذاتــی ناظــر اســت، درمقابــل بعضــی دیگــر از عباراتــش بــر اراده 

ــح دارد. ــی تصری فعل

2( میرداماد )لزوم انتهای اراده فعلی به ذاتی(
 میرداماد عبارت اخیر شیخ -دال بر رجوع تمام امور عرضی به ذاتی، اختیار و اراده- را مصداق 

لزوم وجود اراده ذاتی در خدا ذکر نموده، به تأیید آن می‌پردازد )میرداماد، 1374، ص446(.             

3( محقق اصفهانی )ابتهاج و رضایت(

محقــق اصفهانــی اراده ذاتــی خــدا را بــه ابتهــاج و رضــا تفســیر می‌کنــد؛ بــه ایــن 
معنــا کــه خــدا مبتهــج بذاتــه اســت و ذات مقــدس او مرضــی ذاتــش اســت. خــدا بــا 
توجــه بــه اینکــه واجب‌الوجــود مــن جمیــع الجهــات بــوده، نقصــی در فاعلیــت او 
وجــود نــدارد، اراده‌ ذاتــی حــق تعالــی حــادث نبــوده و عیــن ذات اوســت )محقــق 

اصفهانــی، 1409ق، ج2، ص9-8(.

4( فیض کاشانی )اختیار ذاتی(

بــه بــاور فیــض کاشــانی اراده ذاتــی خــدا به معنــای اختیــار ذاتی اوســت؛ امــا اراده در 
روایــات ناظــر به اراده فعلی اســت )فیــض کاشــانی، 13۷۰، ج۱، ص۴۴۸-۴۴۷(.

دوم: مباني نظریه

اشــاره شــد کــه نظریــه بدیــع نگارنــده تفســیر اراده ذاتــی به ذات بســیط خداســت؛ 
بــه نحــوی کــه در آن حیثیــت وجــودی ســوق و میــل تکوینــی بــه انجــام فعــل و احداث 
ــر  ــه ب ــن نظری ــن ای ــر می‌شــود. تبیی ــی تعبی ــه اراده ذات آن تحقــق دارد و از آن حیــث ب
مبانــی و مقدماتــی اســتوار اســت کــه در فلســفه و کلام اثبــات شــده اســت و مــا در 

اینجــا بــه جهــت پرهیــز از اطالــه کلام بــه ذکــر عناویــن آنهــا بســنده می‌کنیــم:  
1. تجــرد و بســاطت ذات الوهــی؛ 2. صفــات ذاتــی )علــم، اراده، قــدرت، حــب و 
عشــق ذات و فعــل(؛ 3. عینیــت ذات و صفــات در مقــام تکویــن؛ 4. انتــزاع صفــات 
کمالــی ذاتــی متعــدد از ذات واحــد بســیط؛ 5. صفــات کمالــی حب ذات و فعل، عشــق، 
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جــود، مفیــد و کریــم؛ 6. ذات الوهــی مبــدأ و علــت تامــه مظاهــر و معالیــل )ضــرورت 
علّــی و معلولــی(؛ 7. اثب��ات کمــال و وجودی‌بــودن اراده ذاتــی )توضیــح اجمالــی مبانــی 

فــوق ذیــل ادلــه طــرح خواهــد شــد(. امــا اینجــا بــه اثبــات مبنــای آخــر می‌پردازیــم.

اثبات کمال و وجودی‌بودن اراده ذاتی

فرضیــه بــر ایــن اصــل اســتوار اســت کــه اراده ذاتــی در فاعــل عالــم نحــوه وجــود 
ــه انجــام فعــل بعــد از  ــی ب ذات آن اســت کــه در آن حیثیــت ســوق و تمایــل تکوین
علــم بــه مقدمــات آن وجــود دارد؛ مثــاً اگــر دو انســان بخشــنده و جــواد و خســیس 
و بخیــل را تصــور کنیــم، در ذات و سرشــت یکــی تمایــل و گرایــش بــه فعــل و در 
دیگــری عــدم آن وجــود دارد کــه البتــه شــدت و ضعــف آن بحــث دیگــری اســت.

ــن  ــه ای ــد جــاری باشــد؛ ب ــم می‌توان ــت در ذات الوهــی ه ــن مــاک و حقیق ای
معنــا کــه در ذات خــدا وصــف و حیثیتــی -البتــه از نــوع بســیط- وجــود دارد کــه 
موجــب و مســتلزم صــدور فعــل از ذاتــش گــردد کــه از ایــن حیــث ذات خدا بــه اراده 
ذاتــی و صفــات معــادل آن مثــل جــواد، مفیــد و کریــم متصــف می‌شــود. خــاف 
فــرض فــوق، وجــود ذات خــدا بــدون وصــف فــوق اســت کــه در ایــن صــورت ذات 
ــود. لازمــه آن انتســاب صفــت بخــل و  خــدا فاقــد اراده، جــود و فیــض خواهــد ب
خساســت بــه خداســت کــه بــه دلیــل لــزوم نقــص در ذات الوهــی محــال می‌باشــد. 
بــه تقریــر دیگــر اگــر در ذات خــدا وصــف و حیثیــت جــود و ســوق بــه طــرف 
انجــام فعــل و افاضــه قبــل از صــدور فعــل -و لــو قبــل رتبــی- وجود داشــته باشــد، 
ــتن  ــورت وجودنداش ــا در ص ــت. ام ــی اس ــود اراده ذات ــه وج ــراف ب ــه‌اش اعت لازم
نقــص و لــوازم باطــل دیگــری در ذات الوهــی لازم می‌آیــد کــه تبییــن آن در ادامــه 

خواهــد آمــد. امــام خمینــی در ایــن بــاره می‌نویســد:
شــك نيســت كــه »اراده« از صفــات كماليــه حقيقــت مطلقــه وجوديــه اســت؛ لهــذا 
... هرچــه رو بــه بــالا رود، ايــن جوهــره شــريفه كامل‌تــر گــردد؛ حتــى آنكــه انســان كامل 
داراى اراده كاملــه‏اى اســت كــه بــه نفــس اراده انقــاب عنصــرى بــه عنصــرى كنــد و 
عالــم طبيعــت خاضــع در تحــت اراده اوســت، پــس كشــف كنيــم كــه »اراده« از صفات 
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كماليــه وجــود و موجــود بمــا أنّــه موجــود اســت و ايــن حقيقــت را بــراى ذات مقــدس 
ح�ـقّ اثب��ات كني��م، ب�ـدون آنك��ه ارج��اع كنيمــ ب��ه حقيقت ديگ�ـر )خمینــی، امــام، 1371، 

ص613/ همــو، 1420ق، ج1، ص385/ ســبحانی، 1423ق، ج2، ص288(. 

سوم: ادلـه‌ نظریه

دلیل اول: اراده وصف کمالی و وجودی

در آغــاز مقالــه اشــاره شــد کــه خواســتن بــه معنــای مطلــق و بــه تعبیــری تمایــل، 
ســوق و گرایــش تکوینــی بــه انجــام فعــل اســت. اوصافــی چــون جــود، خیرخواهــی، 
احســان و افاضــه کــه در پرتــو آن، افاضــه فیضــی اتفــاق می‌افتــد، اوصــاف کمالی‌انــد 
کــه مقابلــش فقــدان اوصــاف فــوق اســت؛ یعنــی ذاتــی کــه تمایلــی بــه افاضــه وجــود 
و کمــال نــدارد کــه می‌تــوان بــه بخــل هــم تعبیــر کــرد. روشــن اســت فاعــل عالــم و 
مریــد بــه معنــای فــوق از فاعــل عالــم امــا غیرمریــد کامل‌تــر اســت. بــه تقریــر دیگــر 
ــی برخــی انسان‌هاســت و اصــاً  چنان‌کــه وصــف بخــل و خساســت وصــف ذات
در خــارج تحقــق نمی‌یابــد و از ایــن حیــث بیــن عــرف و عُقــا مذمــوم اســت، بــه 
همیــن شــکل وصــف اراده و تمایــل و ســوق بــه فعــل کمــال و وصــف ذاتــی بعــض 
انسان‌هاســت و آن موجــب تحقــق مصــداق خارجــی انســان مریــد، جــواد و محســن 
می‌شــود کــه چنیــن انســانی از انســان بخیــل کامل‌تــر اســت. ایــن مســئله در خــدا هــم 

بــه عنــوان موجــود کامــل مطلــق مصــداق پیــدا می‌کنــد.

تقریرات منطقی استدلال 

1( شکل اول منطقی استدلال )خدا موجود کامل مطلق(

تقریــر اول از حیــث اکملیــت وارد شــده اســت؛ بــه ایــن صــورت کــه ذات واجــد 
وصــف کمالــی اراده از ذاتــی کــه فاقــد آن اســت، کامل‌تــر و خیرتــر اســت و چــون 
خــدا موجــود اکمــل از تمــام حیثیــات کمالــی قابــل تصــور اســت، پــس واجــد اراده 
هــم اســت. بــه دیگــر ســخن روشــن اســت ذات و مبدائــی کــه واجــد وصــف فــوق 
اســت، از ذاتــی کــه فاقــد آن باشــد، احســن و کامل‌تــر خواهــد بــود. پــس خــدا چــون 
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واجــد تمــام کمــالات بــه نحــو اطــاق و بی‌نهایــت اســت، واجــد وصــف اراده هــم 
در ذاتــش خواهــد بــود.

الف( ذات خدا << کامل‌ترین موجودات است.
ب( کامل‌ترین موجودات << واجد اراده ذاتی است. 

 پس << ذات خدا واجد اراده ذاتی است.

2( شکل دوم منطقی استدلال )اراده، وصف و کمال وجودی(: 

تکیه‌گاه و حد مشترک این تقریر وجودی‌انگاری اراده ذاتی است.
الف( ذات خدا واجد تمام کمالات است.

ب( اراده ذاتی وصف کمال است.
پس << ذات خدا واجد اراده ذاتی است. 

دلیــل دوم: فقــدان اراده ذاتــی )کمــال وجــودی(، متعــارض بــا صرافــت وجــود و 
واجب‌الوجــودی

بعــد از اثبــات کمــال و وجودی‌بــودن اراده ذاتــی خــدا، بایــد گفــت ذات الوهــی 
بــدون وصــف افاضــه وجــود، وجــود صــرف نیســت، بلکــه آن ذات، ذاتــی بــه اضافــه 

فقــدان آن کمــال اســت و آن بــا صرافــت و واجب‌الوجــودی ســازگار نیســت.

شکل اول منطقی استدلال )تقریر اول(

الف( ذات خدا ذات بسیط و صرف الوجود است.
ب( ذات بسیط و صرف الوجود واجد اراده ذاتی است. 

پس << ذات خدا واجد اراده ذاتی است. 	

شکل اول منطقی استدلال )تقریر دوم(

الف( ذات خدا ذات بسیط و صرف الوجود است.
ب( ذات بسیط و صرف الوجود ناسازگار با فقدان اراده ذاتی است.

پس << ذات خدا ناسازگار با فقدان اراده ذاتی است. 

دلیل سوم: لزوم منتهی‌شدن تمام عرضیات به ذاتی

ــی شــود،  ــی منته ــه ذات ــد ب در فلســفه مبرهــن شــده اســت کــه هــر عرضــی بای
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ــا  ــود. ب ــد ب ــه نخواه ــل توجی ــش قاب ــم بقای ــم اصــل وجــود عرضــی و ه ــه ه وگرن
ایــن دلیــل وجــود کل عالــم ممکنــات بــدون واجب‌الوجــود قابــل تبییــن و توجیــه 
ــی  ــه اراده ذات ــد ب ــه بای ــی دارد ک ــم اراده عرض ــم حک ــی ه ــود. اراده فعل ــد ب نخواه
ــری  ــل رهگی ــل فــوق در کلمــات ابن‌ســنیا و میردامــاد قاب منتهــی شــود. اصــل دلی

اســت کــه در پیشــینه هــم گذشــت: 
يجــب أن يكــون فــى الوجــود وجــود بالــذات و فــى الاختيــار اختيــار بالــذات و فــى 
الإرادة إرادة بالــذات و فــى القــدرة قــدرة بالــذات حتــى يصــح أن تكــون هــذه الأشــياء لا 
بالــذات فــى شــى‏ء. و معنــاه أن يكــون يجــب أن يكــون واجب‌الوجــود وجــوداً بالــذات و 
مختــاراً بالــذات و قــادراً بالــذات و مريــداً بالــذات حتــى تصــح هــذه الأشــياء لا بالــذات 

فــى غيــره« )ابن‌ســینا، 1404ق، ص52/ ر.ک: میردامــاد، 1374، ص447(.        

شکل اول منطقی استدلال

الف( اراده فعلی امر عرضی است.
ب(کل امر عرضی به وجود ذاتی منتهی می‌شود.

پس اراده فعلی به وجود ذاتی منتهی می‌شود. 
روشــن اســت اراده فعلــی خــدا مصــداق »صغــری« یعنــی امــر عرضــی اســت کــه 

بایــد بــه ذاتــی منتهــی شــود.
ــد خاطــر  ــل آن بای ــدرت خداســت کــه در تحلی ــدأ اراده، ق ــد مب برخــی مدعی‌ان
نشــان کــرد قــدرت مبــدأ فعــل بــه نحــو مقتضــی و علــت ناقصــه اســت؛ لــذا فاعــل 

عالــم قــادر تــا اراده فعــل را ننمــوده باشــد، فعلــی تحقــق پیــدا نمی‌کنــد.
دو تقریر دیگر

الف( وجود اراده در انسان، دلیل بر تحقق آن در واجب‌الوجود- دلیل اولویت

ــت، در  ــوردار اس ــی برخ ــی و فعل ــی اراده ذات ــت کمال ــت و صف ــان از نعم انس
حالــی کــه موجــود ممکــن و ناقــص و معلــول و مخلــوق خداونــد اســت؛ از ســوی 
دیگــر خداونــد موجــود کامــل، واجب‌الوجــود، علــت و هســتی‌بخش انســان اســت. 
ــی‌اش از  ــات کمال ــام صف ــوق و تم ــن و مخل ــه ذات ممک ــت ک ــن اس ــه‌اش ای لازم
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ذات علــت نشــئت گرفتــه اســت، وگرنــه لازم می‌آیــد معلــول بــدون علــت یــا فاقــد 
شــیء معطــی شــیء گــردد کــه هــر دو محــال اســت. پــس علــت فاعلــی اراده انســان 
ــی از دو  ــا یک ــد ت ــد اراده باش ــد واج ــم بای ــد ه ــذا ذات خداون ــت و ل ــد اس خداون

ــد. ــه لازم نیای ــذور پیش‌گفت مح
 بــه تقریــر دیگــر انســان خلیفــه و مظهــر الهــی در تمــام صفــات کمالــی اســت کــه 
یکــی از صفــات کمالــی انســان اراده ذاتــی و فعلــی اســت؛ لــذا مســتخلف‌عنه نیــز 
بایــد تمــام صفــات کمالــی را بــه نحــو کامــل داشــته باشــد، والّا لازم می‌آیــد معطــی 

شــیء فاقــد آن باشــد. 
الله خالق اراده الانسان 

کل خالق اراده الانسان واجد الاراده
الله واجد الاراده

ب( لزوم تسلسل

لکــن بایــد دقــت کــرد اراده فعلــی خــود یــک فعــل الهــی اســت کــه اگــر بــه اراده 
ذاتــی مســتند نباشــد، تسلســل فعــل و اراده‌هــا لازم می‌آیــد و بــرای توقــف تسلســل 

بایــد بــه اراده ذاتــی منتهــی شــود.

دلیل چهارم: ملازمه اختیار و اراده )نفی اراده ذاتی، مستلزم انکار اختیار خدا(

ــار  ــر مدعایشــان، اختی ــل ب ــن دلی ــد مهم‌تری ــی معتقدن ــر طرفــداران اراده ذات اکث
خداونــد اســت کــه مــورد اتفــاق تمــام متألهــان می‌باشــد. اگــر خداونــد فاقــد صفــت 
اراده در ذات خــود باشــد، لازم می‌آیــد افعالــش بــدون اراده صــادر شــده باشــد کــه 
موجــب جبــر و نفــی اختیــار خداونــد و یــا موجــب عبث‌بــودن فعــل الهــی می‌شــود. 

شکل اول منطقی

الله مختار    
کل مختار مرید    

 الله مرید
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دلیل پنجم: لوازم باطل انکار اراده ذاتی

الف( لزوم عبث در فاعلیت خدا

ــادر  ــار و ق ــم مخت ــرای فاعــل عال ــت کــه ب ــدون غای ــی ب ــی فعل ــث یعن فعــل عب
ــن  ــر ای ــع اســت کــه شــامل فاعــل واجــب و ممکن‌الوجــود می‌شــود. ب عقــاً ممتن
اســاس اگــر ذات الوهــی فاقــد اراده ذاتــی و بــه تبــع آن فاقــد غایــت و فایــده -اعــم 
از رجــوع فایــده بــه خــود یــا دیگــری- باشــد، چنیــن فعلــی عبــث و غیرلایــق بــه 

حکیــم خواهــد بــود.

ب( ترجیح بلامرجح

ــت  ــان خلق ــل متکلم ــد مث ــی لازم می‌آی ــکار اراده ذات ــورت ان ــن در ص همچنی
جهــان را بــه اراده فعلــی خــدا آن هــم بــه صــورت حــادث و غیرازلــی نســبت دهیــم 
کــه لازمــه صــدور فعلــی در زمــان خــاص )بعــد العــدم( بــدون اراده ذاتــی صــدور 

فعــل بــدون مرجــح خواهــد بــود. 

دلیل ششم: دلیل نقلی )انتساب صفات معادل اراده ذاتی به خدا(

ــم، مُفضــل  ــد کری حقیقــت اراده، وصــف »جــود« و »جــواد« و مشــابه آن مانن
ــی، 1365، ج4،  ــت )کلین ــه اس ــه کار رفت ــی ب ــوص دین ــه در نص ــت ک ــد اس و مُفی
ص163/ مجلســی، 1403ق، صــص95 و 270( و در آنهــا معنــای ایجابــی و فعلی 
یعنــی خاصیــت میــل و کشــش بــه ســوی انجــام فعــل )افاضــه فیــض( وجــود دارد. 
مؤیــد ادعــای فــوق وجــود معنــای »ســوق« در معنــای »جــود« اســت کــه 
ــن  ــاب العی ــب کت ــد. صاح ــوق می‌ده ــود س ــل خ ــرف فع ــه ط ــواد را ب ــخص ج ش
ــاه یســوق نفســه«  ــای »یجــود بنفســه«، می‌نویســند: »معن ــرب در معن  و لســان الع

)ابن‌منظور، 1405ق، ج3، ص137(. 
افــزون بــر معنــای »ســوق«، وجــود معنــای »شــوق« -کــه یکــی از معانــی و بــه 
تعبیــر دقیــق مراحــل مقدماتــی اراده بــه شــمار می‌آیــد- در معنــای »جــود« نظریــه 
ــه  ــک« ب ــی لقائ ــی لُاجــاد ال ــه »أن ــب لغــت جمل ــد. در کت ــت می‌کن ــار را تقوی مخت

ــور، 1405ق، ج3، ص138(.  ــت )ابن‌منظ ــده اس ــیر ش ــتیاق تفس ــوق و اش ش
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روایات مشیت

ایــن صــورت  بــه  بــه خداســت؛  مشــیت  نســبت  روایــات  برخــی  ظاهــر 
ــیت  ــن مش ــا همی ــات ب ــق کائن ــپس خل ــد و س ــیت را آفری ــت مش ــدا نخس ــه خ ک
 صــورت گرفــت: »خلــق‏ اللــه‏ المشــية بنفســها ثــم خلــق الأشــياء بالمشــية« 

)صدوق، 1398، ص148(.
ــه  ــت ک ــده اس ــبت داده ش ــدا نس ــه ذات خ ــیت ب ــت مش ــوق خلق ــث ف در حدی
مقص��ود صف��ت ذات�ـی و ازلی‌بــودن آن اســت؛ چــون اگــر مقصــود از مشــیت صفــت 
ــرای خلقــت آن یــک مشــیت  ــاره ب ــوق خارجــی و ممکــن باشــد، دوب فعــل و مخل
متقــدم لازم اســت. اگــر گفتــه شــود خلــق مشــیت اول بــدون اراده و مشــیت بــوده 
اســت، بایــد گفــت اگــر منظــور آن اســت کــه مشــیت اول بــه ذات خــدا منســوب 
اســت، درحقیقــت بــه خــدای دارای مشــیت ذاتــی اعتــراف کردیــم. امــا اگــر منظــور 
نســبت خلــق مشــیت اول بــه خــدا بــدون مشــیت پیشــین و بــدون ذات الوهــی واجــد 
مشــیت ذاتــی باشــد، لازمــه آن نســبت فعــل بــه خــدا بــه صــورت گــزاف یــا لــزوم 
ــی  ــودن ذات الوه ــوادث ب ــل ح ــه آن مح ــه لازم ــت ک ــی اس ــی بیرون ــاظ مرجح لح
اســت. پــس بــرای اینکــه حدیــث فــوق درســت معنــا و تبییــن شــود، بایــد »خلــق 

المشــیة بنفســها« را بــر مشــیت ذاتــی تفســیر کنیــم. 
علامــه مجلســی در تفســیر حدیــث فــوق یکــی از تفاســیر را تبییــن فــوق ذکــر 
ــى  ــه تعال ــة لذات ــا لازم ــة عــن كونه ــق المشــية بنفســها كناي ــد: »أن يكــون خل می‌کن
غيــر متوقفــة علــى تعلــق إرادة أخــرى بهــا، فيكــون نســبة الخلــق إليهــا مجــازاً عــن 
تحققهــا بنفســها منتزعــة عــن ذاتــه تعالــى بلاتوقــف علــى مشــية أخــرى أو أنــه كنايــة 
ــة  ــع الأشــياء حاصل ــه الشــاملة كــون جمي ــه اقتضــى علمــه الكامــل و حكمت عــن أن

ــی، 1363، ج‏2، ص18(. ــح« ‏)مجلس ــم بالأصل بالعل
برخــی محققــان بــا توجــه بــه روایــت فــوق مشــیت را بــه دو بخــش ذاتــی و فعلی 
ــر  ــه ليســت غي ــاد می‌نویســد: »لكــن مشــيته كقدرت ــاً میردام ــد؛ مث تقســیم کرده‌ان

ذاتــه ليلــزم ان يكــون لغيــره تأثيــر فــى فعلــه« )میردامــاد، 1311ق، ص17(.
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شــارح صحیفــه ســجادیه هــم می‌گویــد. »لأنّ مشــيّته كعلمــه و قدرتــه ليســت 
غيــر ذاتــه ... و لايخفــى أنّ المشــيّة بهــذا المعنــى ليســت إلّا الصفة القديمــة الكماليّة 
التــي هــي عيــن الــذات المقدّســة، أي كــون ذاتــه بحيــث تختــار مــا تختــار« )الســید 
علیخــان مدنــی،1415ق، ج‏1، ص265(/ ر.ک: فیــض کاشــانی، 13۷۰، ج1، 
ص447/ اصفهانــی، 1409ق، ج2، ص8/ امــام خمینــی، 1379، ص16–18(.

ــم و  ــار العل ــن آث ــي م ــا ه ــا قلن ــيَّةَ كم ــان‏ّ المَشِ ــد: »ف ــم می‌نویس ــوی ه مصطف
القــدرة و بهــا يتجلّــى حــقّ الحيــاة الأزليّــة، فالمَشِــيَّةُ مرتبــة شــديدة مــن التمايــل و 
مقــام اختيــار أحــد الجانبيــن مــن الفعــل و التــرك و هــي مــن صفــات الــذات و بهــا 

ــوی، 1417ق، ج‏6، ص158‏(. ــن« )مصطف ــق و التكوي ــض و الخل ــر الفي يظه

چهارم: شبهات نظریه و پاسخ آنها

برخــی بــر اصــل نظریــه اشــکالات و شــبهاتی وارد کردنــد کــه در اینجا بــه تحلیل 
اهــم آنهــا اشــاره می‌شــود:

1. لزوم تغییر در ذات الوهی

ــر آن  ممکــن اســت ادعــا شــود لازمــه فــرض تحقــق اراده در ذات الوهــی تغیی
اســت. در تحلیــل بایــد خاطــر نشــان کــرد شــبهه فــوق از قیــاس اراده ذاتــی انســان بــا 
خــدا نشــئت گرفتــه اســت کــه در انســان تحقــق اراده بــه مقدمــات و مبــادی خاصــی 
مثــل تصــور فایــده و غایــت و تصدیــق آن و شــوق متوقــف اســت کــه آنهــا مســتلزم 
انفعــال نفــس انســان می‌شــوند؛ امــا در ذات خــدا اصــاً مبــادی فــوق قابــل تحقــق 
ــر و شــیئی نیســت  ــی اســت کــه در خــارج آن ام نیســت؛ چراکــه خــدا مجــرد تام
تــا موجــب تغییــر و انفعــال ذات الوهــی گــردد. بــه تعبیــری مــراد از اراده ذاتــی نــه 
ــه  ــردد، بلک ــر گ ــتلزم تغیی ــا مس ــت ت ــی اس ــری در ذات الوه ــدوث ام ــق و ح تحق
مــراد- چنــان کــه پیش‌تــر هــم اشــاره شــد- نفــس وجــود و ذات الوهــی از حیــث 
صــدور فعــل اســت کــه بــدان وصــف اراده، فیاضیــت و فاعلیــت صــدق می‌کنــد. 
شــبهه فــوق در اراده فعلــی کمــی قابــل فــرض اســت. وقتــی از ذات الوهــی فعــل 
ــی  ــی در ذات الوه ــل، اتفاق ــدور فع ــن ص ــا در حی ــود، آی ــادر می‌ش ــی ص و مخلوق
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رخ می‌دهــد کــه بــر اثــر آن خــدا عمــاً و بالفعــل بــه فاعلیــت و خالقیــت متصــف 
ــه  ــا ذات خــدا ب ــل متحــول می‌شــود، ام ــد بالفع ــه مری ــذات ب ــد بال می‌شــود و مری
علــت تجــرد تــام اصــاً بــه تغییــر و حرکــت متصــف نمی‌شــود؟ لــذا فــرض و تصــور 
تغیی��ر ه��م در آن مح�ـال اســت؛ اماــ اراده ذات��ی ن��ه تغیی��ر و تح��ول بلک��ه نحــوه خاص 

از وجــود الهــی اســت کــه در آن علــم و ســوق بــه انجــام فعــل وجــود دارد.  

2. ارجاع اراده به مجموع صفات خاص

شــاید گفتــه شــود نظریــه مختــار اراده ذاتــی خــدا را بــه مجمــوع چنــد صفــت 
خــدا مثــل علــم، جــود، حــب ذات و فعــل مثــل ارجــاع اراده ذاتــی بــه علــم ذاتــی 
توســط فلاســفه ارجــاع و تحویــل نمــوده اســت و خــودش نظریــه مســتقلی نیســت.

ــه ذات و  ــدا ب ــی خ ــار اراده ذات ــه مخت ــت اولًا در نظری ــد گف ــل آن بای در تحلی
ــه انجــام فعــل تفســیر شــده  ــت آن ب ــث ســوق و رغب ــا حی حقیقــت وجــودی آن ب
اســت. ثانیــاً ارجــاع فــوق خــود نظریــه نــو اســت و کســی بــدان تأکیــد نکــرده اســت 
کــه مصــداق تکوینــی و ذاتــی صفــت حــب ذات و فعــل، جــود در ذات خــدا خــود 

مصــداق تکوینــی اراده ذاتــی خداســت. 

3. روایات دال بر اراده فعلی 

یکــی از ادلــه مهــم منکــران اراده ذاتــی اختصــاص اراده در روایــات بــه اراده فعلی 
اســت کــه اصــاً بــه اراده ذاتــی اشــاره‌ای هــم نشــده اســت. در تحلیــل روایــات بایــد 
بــه معنــای رایــج اراده در فهــم و متبــادر مخاطبــان روایــات خاطــر نشــان کــرد کــه آن 
اراده فعلــی بــوده اســت. از آنجــا کــه اکثــر مــردم اراده را بــه معنــای مــادی و نیازمنــد 
مقدمــات مــادی مثــل تصــور و تصدیــق فایــده تفســیر ‌می‌کننــد، آنــان نمی‌توانــد از 
اراده ذاتــی خــدا تصــور صحیحــی داشــته باشــند؛ لــذا در روایــات بــه حقیقــت اراده 
ذاتــی خــدا پرداختــه نشــده اســت و بــر حســب لســان قــوم اراده بــر اراده فعلــی ناظــر 

اســت. برخــی محققــان بــه ایــن نکتــه اشــاره داشــتند: 
أكثــر إطــاق المشــيّة فــي الأخبــار علــى المشــيّة الفعليّــة، أي الإحــداث أو تيســير 
ــة، ولعــلّ ذلــك لأنّ أفهــام أكثــر  ــةً كانــت أو غيــر اختياريّ أســباب الوجــود، اختياريّ
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مخاطبــي الأئمّــة )ع(كانــت قاصــرةً عــن فهــم المشــيّة الذاتيّــة فهمــاً لايوقعهــم فــي 
المفاســد )جيلانــى، 1429ق، ج‏1، ص344(.

ــی  ــر مشــیت ذات ــا ب ـ ظاهـر� برخ�ـی از آنه ـد کهـ �ـات مشـی�ت بوـ ــه دیگــر روای نکت
دلالــت می‌کــرد کــه پیش‌تــر گذشــت.

پنجم: پيامدها و دستاوردهای نظريه 

1. ازلیت فاعلیت الهی و جهان

مهم‌تریــن کارکــرد اصــل فــوق مبتنــی بــر تفســیر خــاص از اراده الهــی اســت کــه 
اگــر شــخص یــا مکتبــی اراده خــدا را صفــت ذاتــی در خــدا توصیــف کنــد، لازمــه 
آن تحقــق مــراد )فعــل الهــی= خلقــت جهــان( از ازل اســت. درواقــع چــون اراده 
علــت تحقــق جهــان اســت و آن هــم ذاتــی و ازلــی اســت، بــا فــرض علــت تامــه، 
معلــول هــم ضــروری التحقــق می‌شــود؛ مثــل حــرارت و روشــنایی بــرای آتــش و 
زوجیــت بــرای عــدد چهــار کــه از فــرض تحقــق آتــش و عــدد چهــار، آثــار آن دو هم 
محقــق بــوده و فــرض تفکیــک و تأخیــر بیــن آن دو محــال اســت. شــما یــک آن بلکه 
ــد کــه عــدد چهــار بــدون زوجیــت قابــل  ــد فــرض کنی یک‌هــزارم آن هــم نمی‌توانی
تصــور و تحقــق باشــد. اگــر اراده خــدا -کــه حســب فــرض عامــل وعلــت تحقــق 
ــی  ــت ذات ــی الصــدور می‌شــود- صف ــم قطع ــل ه ــق آن فع ــا تحق ــل اســت و ب فع
باشــد و بــه علــم و ذات الوهــی واجــد صفــات ذاتــی مثــل قــدرت و جــود برگــردد، 

خلقــت جهــان هــم ازلــی خواهــد بــود.

2. وحدت اراده الهی 

در صورتــی کــه اراده خــدا صفــت ذاتــی باشــد، بــه علــت بســاطت ذات الوهــی 
واحــد خواهــد بــود و درواقــع خــدا بــا علــم پیشــین بــه کل جهــان ممکــن و وقایــع آن 
از طریــق علــم بــه ذاتــش، بــا یــک اراده خلقــت جهــان و انجــام امــور آنهــا را )علــم 
بــه ذات همــراه صفــت قــدرت و جــود( شــروع نمــود کــه ظاهــر آیــه شــریفه هــم بــر 
وحــدت اراده الهــی دلالــت دارد: »انّــا كلّ شــى‏ء خلقنــاه بقــدر و مــا امرنــا الّا واحــدة 

كلمـح� بالبصرــ« )قمــر: 50(.
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3. تطابق اراده الهی و نظام علیت )تطابق اراده فعلی با ذاتی(

ــه امــور و  ــی گذشــت، مشــخص شــد خــدا از ازل ب ــا تعریفــی کــه از اراده ذات ب
اتفاقــات جهــان علــم تفصیلــی داشــته اســت و وقــوع آنهــا بــر اســاس نظــام علمــی 
ــام  ــی پیشــین خــدا انجــام شــده و خواهــد شــد. یکــی از شــاخص‌های نظ تفصیل
علمــی و ارادی خــدا در خزینــه علــم الهــی، وقــوع امــور بــر اســاس نظــام ســببیت 
و علیــت اســت؛ بــه عبارتــی نظــام ســببیت و تحقــق اراده‌هــای فعلــی خــدا بــه دنیــا 
اختصــاص نــدارد، بلکــه خــود محصــول و ظهــور نظــام علمــی و اراده ذاتــی الهــی 
ــاب  ــاب« و »کت ــوظ«، »أم الکت ــاب محف ــه »کت ــرآن از آن ب ــی در ق ــه گاه ــت ک اس
مبیــن« تعبیــر می‌شــود کــه طبــق صریــح قــرآن رخدادهــای طبیعــی از مقــام بالاتــر بــه 
مقدــار مشـخ�ص و قابلی��ت عالــم ممکــن متن��زل می‌ش��ود: »وَ إِنْ مِــنْ شَــي‏ْءٍ إِلاَّ عِنْدَنا 

لُــهُ إِلاَّ بِقَــدَرٍ مَعْلُــومٍ« )حجــر: 21(.  خَزائِنُــهُ وَ مــا نُنَزِّ
بــه تقریــر دیگــر هرچــه در ایــن عالــم از جملــه نظــام علیــت اتفــاق می‌افتــد، بــر 
اســاس نقشــه جامــع پیشــین موجــود در لــوح محفوظ اســت. نقــش و تأثیــر علل در 
معالیــل خودشــان هــم نــه از خودشــان بلکــه تعبیه‌شــده در ذاتشــان از ناحیــه مقــام 

الوهــی اســت و اراده خــدا هــم بــدان تعلــق گرفتــه اســت.

4. استحاله بداء

ــاره جهــان و   یــک کارکــرد مهــم قــول بــه علــم و اراده ذاتــی و واحــد خــدا درب
تدبیــر امــور آن، بطــان نســبت بــداء )تغییــر علــم و بــه تبــع آن اراده خــدا( بــه امامیــه 
اســت؛ چراکــه بــداء بــر تعــدد و تغییــر علــم و اراده خــدا مبتنــی شــده اســت و بــا 
قاعــده فــوق )اراده ذاتــی واحــد( شــالوده بــداء از بیــن مــی‌رود. بــاری بــداء بــه معنای 
اخفــای علــم برخــی امــور توســط خــدا نســبت بــه برخــی انســان‌ها مثــل انبیــا امــر 

ممکــن اســت و بــا قاعــده فــوق هــم ســازگار اســت. 
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نتیجه‌گیری

اراده ذاتــی خــدا مقابــل اراده فعلــی، در دو مقــام )هســتی و معناشــناختی( قابــل 
بحــث و بررســی اســت کــه برخــی بــا انــکار اصــل اراده ذاتــی یــا ارجاع آن بــه صفات 
دیگــر چــون علــم، ذات الوهــی را فاقــد اراده ذاتــی تفســیر کرده‌انــد. نگارنــده در ایــن 
مکتــوب نظریــه نــوی خویــش از اراده ذاتــی خــدا را ارائــه داد کــه بــه موجــب آن ذات 
و حقیقــت هســتی الوهــی از حیــث تحقــق معنــای تکوینــی ســوق، طلــب، میــل بــه 
ــت. در  ــی« اس ــف »اراده ذات ــناختی وص ــی و هستی‌ش ــداق تکوین ــل در آن، مص فع
ایــن مقالــه مبانــی و ادلــه اعــم از عقلــی و نقلــی و شــبهات نظریــه تحلیــل و بررســی 
گردیــد و روشــن شــد اراده به‌ســان صفــت علــم، قــدرت و حیــات بــه عنــوان صفــت 

ذاتــی خــدا در مقــام هستی‌شــناختی اســت.
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