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Abstract 
The focus of this study is the extension and application of ìSadra-inspired anthropologyî 
in the transformation of the human sciences, with an emphasis on ìSadra-inspired 
transcendent freedom.î Freedom in Mulla Sadraís intellectual system and 
epistemological framework is grounded in his philosophical foundations. This paper, 
drawing on the Transcendental Wisdom (Hikmat al-Mutaëaliya) and Sadraís 
anthropology, clarifies the components of freedom from his perspective, referring to the 
freedom derived from his philosophical principles as ìtranscendent freedomî. 
Transcendent freedom denotes ìproximity to the infinite truthî and ìadvancement in 
perfection,î which is achieved through the knowledge of the self. It is accompanied by 
existential expansion, development of being, and the unfolding of the capacities of 
human identity, standing in contrast to mere psychic liberation, which, in reality, 
constitutes bondage and suffering. Given that contemporary human sciences are 
influenced by their own foundational premises, this paper explores the extension and 
application of Sadra-inspired anthropological components, with emphasis on 
transcendent freedom, for the transformation and elevation of human sciences. It also 
proposes principles for transforming current human sciences into ideal human sciences, 
including: ìDivine-oriented human sciences,î ìHuman sciences aligned with human 
nature (fitrah),î ìEthics-based human sciences,î ìDignity-centered human sciences,î 
ìSharia philosophy and Sharia-oriented human sciences,î ìRejection of secular human 
sciences,î and ìConsideration of the Perfect Humanî. 
Keywords 
Freedom, Truth of Freedom, Philosophy of Freedom, Human Sciences, Foundations of 
Human Sciences, Transformation of Human Sciences, Islamic Human Sciences, Mulla 
Sadra. 
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Extended Abstract 
 
1) Introduction 
The present study investigates the possibility of extending and applying Sadrian 
anthropology to the transformation of the humanities and social sciences, with particular 
emphasis on the concept of ìtranscendent freedomî in the philosophy of Mulla Sadra. 
Contemporary human sciences are deeply rooted in specific anthropological and 
metaphysical assumptions; consequently, any transformation of the humanities requires a 
transformation at the level of foundational philosophical principles. The article argues 
that the prevailing secular and anthropocentric paradigms of modern human sciences are 
grounded in a reductionist understanding of the human being, whereas Sadrian 
philosophy offers a comprehensive metaphysical anthropology capable of reorienting the 
humanities toward transcendence, ethics, spirituality, and human perfection. 
In Sadrian thought, freedom is not merely political or psychological autonomy, nor 
merely the absence of external coercion. Rather, genuine freedom is existential and 
ontological. The article defines ìtranscendent freedomî as the human beingís gradual 
approximation to the Infinite Truth through self-knowledge and existential perfection. 
Such freedom is realized through liberation from lower existential attachments and 
movement toward higher ontological degrees. Accordingly, freedom is inseparable from 
spiritual expansion, existential intensity, moral purification, and nearness to God. In 
contrast, surrender to passions and material attachments constitutes existential captivity 
and spiritual degradation. 
The article seeks to answer the following central question: how can the principles of 
Sadrian anthropology, particularly the doctrine of transcendent freedom, contribute to the 
transformation and elevation of contemporary human sciences? The study maintains that 
the metaphysical and anthropological foundations of Sadrian philosophy possess 
extensive applicability in disciplines such as psychology, education, political science, 
law, ethics, sociology, and theories of development and culture. Unlike modern secular 
approaches, Sadrian anthropology interprets the human being as a dynamic, spiritually 
oriented reality whose existential journey extends from material embodiment toward 
divine perfection. 
The originality of the study lies in its systematic articulation of ìtranscendent freedomî 
and its application to the reconstruction of the humanities. Although previous studies 
have discussed Islamic human sciences, fitrah, ethics, or Sadrian anthropology 
separately, no research has comprehensively theorized the extension of transcendent 
freedom into the transformation of the humanities through an integrated Sadrian 
framework. 
 
2) Methodology 
This research employs a philosophical-analytical and inferential methodology grounded 
in the principles of Transcendent Philosophy (al-Ḥikmah al-Mutaʿāliyah). The study 
primarily relies on conceptual analysis of the anthropological, ontological, 
epistemological, and ethical foundations of Mulla Sadraís philosophy and examines their 
implications for the humanities. Classical Sadrian texts, together with interpretive works 
by contemporary scholars of Islamic philosophy, constitute the principal sources of 
analysis. 
The methodological framework proceeds in two stages. First, the article reconstructs the 
concept of transcendent freedom by examining Sadrian doctrines such as the primacy and 
unity of existence, substantial motion, existential gradation, the relational nature of 
contingent beings, self-knowledge, moral realism, and the theory of human perfection. 
Second, the study extends these principles into the field of human sciences and derives 
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normative foundations for an alternative paradigm of humanities rooted in Islamic 
metaphysics and anthropology. 
The research also adopts a comparative-critical approach toward modern Western human 
sciences. It argues that dominant secular paradigms are shaped by anthropological 
presuppositions such as materialism, utilitarianism, individualism, and anthropocentrism. 
In contrast, Sadrian anthropology presents the human being as a multidimensional and 
transcendence-oriented reality whose ultimate perfection lies in nearness to God and 
realization of the Perfect Human. 
 
3) Discussion & Results 
The study demonstrates that transcendent freedom in Sadrian philosophy possesses at 
least seven major components that collectively provide the foundations for transforming 
the humanities. 
First, Sadrian freedom is fundamentally theological and grounded in the doctrine of the 
unity of existence. Human beings are not independent entities detached from ultimate 
reality; rather, they are existentially related to God and derive meaning from their 
orientation toward the Absolute. Consequently, human sciences must be reconstructed 
within a tawḥīd-centered worldview rather than a secular or anthropocentric framework. 
Second, transcendent freedom is inseparable from fitrah (the innate divine disposition). 
Human beings possess an intrinsic orientation toward perfection and the Infinite. 
Therefore, authentic human sciences should harmonize with this primordial nature and 
cultivate its realization instead of suppressing or distorting it. The article argues that 
modern secular theories frequently ignore or deny the ontological reality of fitrah, 
thereby reducing the human being to instinctual or social dimensions alone. 
Third, the article emphasizes the ethical nature of freedom. In Sadrian philosophy, ethics 
is ontologically real rather than merely conventional or subjective. Virtues expand and 
elevate the soul, whereas vices imprison the human being within lower existential levels. 
Hence, the humanities cannot remain ethically neutral. Disciplines such as psychology, 
education, politics, and law must recognize moral realities as constitutive of human 
identity and flourishing. 
Fourth, transcendent freedom is inseparable from human dignity and rationality. Sadrian 
anthropology presents the human being as a reality possessing sensory, imaginative, 
rational, and spiritual dimensions. Genuine freedom therefore involves liberation from 
domination by lower instincts and movement toward intellectual and spiritual perfection. 
The article criticizes reductionist theoriesóespecially certain materialist and 
psychoanalytic paradigmsóthat reduce human existence to biological drives or 
economic interests. 
Fifth, the study argues that the philosophy of Sharīʿah in Sadrian thought is 
fundamentally emancipatory. Divine law is not merely a legal system but a spiritual 
program for liberating humanity from existential bondage. Religious practices and ethical 
obligations contribute to purification of the soul and existential elevation. Consequently, 
Islamic human sciences must integrate revelation and Sharīʿah into their theoretical 
foundations and practical applications. 
Sixth, the article rejects the possibility of secular human sciences from a Sadrian 
perspective. Since worldly actions and moral dispositions directly shape the soulís eternal 
reality, the separation of religion from social, political, economic, and educational life 
becomes ontologically impossible. The world and the hereafter are existentially 
interconnected; thus, the humanities cannot legitimately ignore spirituality or 
transcendence. 
Seventh, Sadrian human sciences are fundamentally teleological. Human existence 
possesses a transcendent goal represented by the realization of the Perfect Human. 
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Therefore, the humanities should not merely describe or regulate human behavior but 
should guide humanity toward existential perfection. The theory of the Perfect Human 
provides the ultimate horizon for education, politics, ethics, management, and social 
organization. 
The study further argues that the central distinction between modern Western human 
sciences and Sadrian human sciences lies in their divergent conceptions of the human 
being. Modern secular paradigms generally define humanity through material self-
interest, instrumental rationality, and utilitarian desire, whereas Sadrian anthropology 
conceives the human being as an existentially dynamic reality journeying toward 
absolute perfection. 
 
4) Conclusion 
The article concludes that Sadrian anthropology, particularly through the concept of 
transcendent freedom, offers a coherent philosophical foundation for the transformation 
of contemporary human sciences. Transcendent freedom is defined not as unrestricted 
individual autonomy but as existential liberation through nearness to the Infinite Truth 
and self-transcendence in the path of spiritual perfection. 
The research demonstrates that Sadrian human sciences are characterized by seven 
foundational principles: theological orientation, harmony with fitrah, ethical realism, 
preservation of human dignity, integration of Sharīʿah, rejection of secularism, and 
teleological orientation toward the Perfect Human. These principles collectively provide 
an alternative paradigm capable of overcoming the reductionism, secularism, and moral 
relativism of modern human sciences. 
Ultimately, the study argues that the transformation of the humanities requires a 
transformation in anthropological foundations. Since every theory of society, education, 
law, politics, or psychology presupposes a specific understanding of the human being, the 
reconstruction of human sciences must begin with a reconstructed metaphysical 
anthropology. Sadrian philosophy, through its dynamic and transcendence-oriented 
conception of humanity, provides a comprehensive intellectual framework for such a 
transformation and opens the possibility for a spiritually grounded, ethically oriented, 
and theologically integrated model of the humanities. 
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ک یدر تحول علوم انسان ییصدرا یشناس متداد انسانا). ۱۴۰۴( ؛دهقانی، امین . ´یمتعال یآزادªبر  دیبا تأ

  .۵۵-۸۸، ۱۱۸) ۴( ۳۰قبسات، 
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یافت: یخ در یخ پذیرش:  ۰۱/۰۷/۱۴۰۴ تار  ۱۶/۱۰/۱۴۰۴ تار

  چکیده
کید در تحول علوم انسانی با ´ صدراییشناسی  انسانªمسئله این پژوهش امتداد و کاربست  آزادی متعالی ªبر تأ

مبتنی بر مبانی فلسفی وی است. در این  صدرالمتألهیناست. آزادی در نظام فکری و هندسه معرفتی ´ صدرایی
آزادی از منظر وی پرداخته شـده و های  همؤلفملاصدرا به تنقیح شناسی  مقاله با توجه به حکمت متعالیه و انسان

و ´ تقرّب به حقیقت نامتناهیªنامیده شده است. آزادی متعالی یعنی ´ آزادی متعالیªآزادی حاصل از مبانی او 
ªانشراح وجودی، توسعه وجـودی و آید و ملازم است با  می که در بستر معرفت نفس حاصل´ فراروی در تعالی

از آنجـا  گی ظرفیت هویت انسانی و در مقابل رهایی نفسانی قرار دارد که درواقع اسارت و شقاوت است.گشود
شناسـی  انسانهای  همؤلفـثر از مبانی خاص خودند، این مقاله به امتـداد و کاربسـت که علوم انسانی موجود متأ

کید صدرایی با  انسانی پرداخته و اصولی را بـرای تحـول و بر آزادی متعالی صدرایی برای تحول و تعالی علوم تأ
 علـومª، ´علـوم انسـانی توحیـدیªتبدیل علوم انسانی موجود به علوم انسانی مطلوب ارائه داده اسـت، ماننـد: 

فلسفه شـریعت و علـوم ª، ´مدار علوم انسانی کرامتª، ´مدار علوم انسانی اخلاقª، ´تا با فطرتراسانسانی هم
  ´.نظرداشت انسان کاملªو ´ علوم انسانی سکولارنفی ª، ´مدار انسانی شریعت

  واژگان کلیدی
آزادی، حقیقت آزادی، فلسفه آزادی، علوم انسانی، مبانی علـوم انسـانی، تحـول علـوم انسـانی، علـوم انسـانی 

  .اسلامی، ملاصدرا
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  مقدمه
برای کاربست در تحول و تعالی علوم انسانی قابلیـت فیـاض و  صدرالمتألهینهای  اندیشه
مانند: تحول و تعالی علم حقوق و تدوین حقـوق بشـر، تحـول و تعـالی علـوم  ؛جوشانی دارد

وری آموزشی، تحول و تعالی در علـوم تربیتـی، اسیاسی، تحول و تعالی آموزش و پرورش و فن
تحول و تعـالی در نظریـه فرهنگـی، نظریـه  تحول و تعالی در معنای پیشرفت و الگوی توسعه،

  رشد، نظریه شخصیت و جمیع نظریات مربوط به انسان و اجتماع.
شود: الف) گاهی معنای عـام  علوم انسانی به دو صورت معنا و مورد قصد و اراده واقع می

شـود: فلسـفه،  که شامل غیر علوم طبیعی و علوم مهندسی است. بنابراین شامل این موارد مـی
طــق، الهیــات، علــوم قــرآن و حــدیث و تمــام علــوم اجتمــاعی ماننــد مــدیریت، اقتصــاد، من

ب) گـاهی معنـا و مقصـودی محـدود بـه علـوم  ؛شناسی و علوم سیاسـی ، روانشناسی جامعه
. علـوم  Humanities sciencesمقصـود اسـت نـه  Social sciencesاجتمـاعی؛ یعنـی 

میلادی به بعد در سه حوزه فعالیـت عمـده دارنـد: اجتماعی علومی هستند که از قرن نوزدهم 
ق؛ سه -توصیف انسان مطلوب؛ دو -یک ـق بـه انسـان  -توصیف انسان محقَّ تغییر انسان محقَّ

مطلوب. در این مقاله علوم انسانی به معنای اعم آن مقصود نظـر اسـت. مبـانی فلسـفی یـک 
یادین ایفـا کنـد و هـم در ترسـیم تواند هم در ساختار و اهداف علوم انسانی نقش بن اندیشه می

ماننـد:  ؛ی بسزا داشته باشدتأثیرانسان مطلوب به هدف تبدیل انسان محقق به انسان مطلوب، 
هـای علـوم  شناسی، انسان هنجارمنـد در علـوم اجتمـاعی و دیگـر رشـته انسان سالم در روان

نها در بخش تغییـر انسـان ت هم نه ها دارد، آن انسانی. امروزه علوم انسانی پیوند وثیقی با ارزش
هـا بـه آن  کـه ایـدئولوژی-تنهـا در توصـیف انسـان مطلـوب  محقق بـه انسـان مطلـوب و نـه

توصـیف  بـرایهـا نهفتـه اسـت و  حتی در توصیف انسان محقق هـم ارزشبلکه  -پردازند می
ای  کنند. هیچ نظریـه ثر از مبانی خاص خود توصیف میأانسان محقق با یک نگاه خاصی و مت

لوم اجتماعی و علوم انسانی نیست که مبتنی بـر مبـانی فلسـفی نباشـد. در غـرب از قـرن در ع
تـوان بـه نظریـه قـراراد  ند. مـیا ثر از مبانی فلسفیأنوزدهم به بعد تمام نظریات علوم انسانی مت

سـه هـم  نظریه قرارداد اجتمـاعی دارنـد و هـر ،سه ، هرروسوو  لاک، هابزاجتماعی مثال زد؛ 
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اما در عین  -های مختلف لیبرالیستی گرچه با گرایش-کنند  مکتب لیبرالیزم تنفس میدر  تقریباً 
شناختی این سه متفـاوت  چراکه مبانی انسان ؛حال سه نظریه متفاوت از قرارداد اجتماعی دارند

 نـد و اساسـاً ا ثر از مبـانی فلسـفیأاست. در هر حال علوم انسانی و نظریات علـوم انسـانی متـ
  مبانی فلسفی متأثر نباشند. توانند از نمی

هـای  تواند در عرصـه از یک منظومه فکری برخوردار است. این منظومه می صدرالمتألهین
های حوزه پزشکی و پرسـتاری کاربسـت  مختلف علوم انسانی، هنر، معماری و حتی در نظریه

معمـاری ر زمینـه هایی بر اساس مبانی فلسـفی خـود حتـی د مثلا در غرب کتاب ؛داشته باشد
گوردانـا اثـر  هایدگر برای معمـاران، آدام شاراثر  فوکو برای معمارانهای  کتاب اند، مانند نوشته

. در حالی کـه خـود ایـن فلاسـفه در پل کیدراثر  گادامر برای معمارانو کتاب  فونتانا جیوستی
هـا را آن انـد، ولـی دیگـران مبـانی نداشـتهاند یا بحث جدی  بحثی نکرده مورد معماری یا اصلاً 

. ایـن مبـانی انـد گسـترش داده در معماری یا در هر حوزه دیگری آنها راو کاربست داده امتداد 
های توصیف انسان محقق بلکه به طریق اولی روی توصیف انسـان مطلـوب  تنها روی نظریه نه

نسـان توصـیف و تعریـف مـواردی همچـون ا بربگذارد و امتداد یابد؛ یعنی  تأثیرتواند  هم می
یافتـه (رشـید) مطلـوب، انسـان سیاسـی مطلـوب، انسـان  تماعی مطلوب، انسـان پـرورشاج

اثرگـذاری  اقتصادی مطلوب، کارگزار مطلوب، حکومت مطلوب، حاکم مطلوب و سایر موارد
و  تـأثیرو در نتیجه این مبـانی درنهایـت  بخشدآنها را متحول کند و تعالی  تواند همه میو  دارد

ـق بـه انسـان مطلـوبª امتداد دارند در راستای و روی بایـدها و نبایـدها و ´ تغییر انسـان محقَّ
گیری از فلسـفه علـوم انسـانی بـه کشـف  با بهرهª گذارند. بنابراین باید می تأثیرحکمرانی و ... 

گاه با استفاده از روش منطقـی بـه نقـد  علوم انسانی پی ببریم. آنهای  گذار بر نظریهتأثیرمبانی 
هـای علـوم  م و مبانی فلسفه اسلامی را جایگزین آنها سـازیم تـا بـه نظریـهمبانی غربی بپردازی

  ).۱۹، ص۱۳۹۴(خسروپناه، ´ انسانی اسلامی دست یابیم
های آزادی متعـالی  همؤلفو با محورقراردادن  ملاصدراشناسی  در این مقاله بر اساس انسان

اصولی را  ،علوم انسانی پرداختهها برای تحول و تعالی  همؤلفبه امتداد و کاربست آن  صدرایی،
تـا کنـون  دهـیم. برای تحول و تبدیل علوم انسانی موجود به علـوم انسـانی مطلـوب ارائـه مـی
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به ارائه اصولی بـرای تحـول علـوم ´ آزادی متعالی صدراییªقراردادن تعریف ای با محور مقاله
شناسـی  انساندادن مبنـاقرار -انسانی نپرداخته است. مقومات این مقاله دو مـورد اسـت: یـک

در تحـول علـوم انسـانی. در  کاربسـت آن -دو ؛صـدرایی آزادی متعـالیصدرایی با توجه بـه 
ن در تحول علوم انسانی کارهای خـوبی صـورت گرفتـه اهای صدرایی ساحت کاربست اندیشه

اثـر ´ بر علوم انسانی مصباحو علامه  طباطباییعلامه شناسی  مبانی انسان تأثیرªاست، مانند: 
´ شناختی رقیب برای علوم انسـانی مـدرن فطرت به مثابه یک نظریه انسانª)، ۱۳۹۴( عفریج

´ شناختی علوم انسانی غربی بـا اسـلامی بررسی تطبیقی مبانی انسانª)، ۱۳۹۹( سوزنچیاثر 
کیـد شناختی بر علوم انسـانی بـا  مبانی علوم انسان تأثیرª)، ۱۳۹۸( شاکریو  عبدلیاثر  بـر تأ

اجتماعی و امتداد آن در  سانیماهیت امور انª)، ۱۳۹۴( کریمیاثر ´ جعفریمحمدتقی علامه 
سـازی علـوم انسـانی در  سـازی و اسـلامی تقارن بومیª)، ۱۳۹۹تبار ( علیاثر ´ شناسی روش
ماهیـت انسـان و نقـش آن در علـوم ª)، ۱۳۹۶( سـبزیو  بهرامیاثر ´ امام خمینیهای  اندیشه

)، ۱۳۹۹( مصـباحو  نجاتیاثر ´ آبراهام مزلوو  مصباحالله  انسانی؛ بررسی تطبیقی دیدگاه آیت
ª۱۳۹۴( خســروپناهاثــر ´ هــا و فراینــدهای تحــول در آن علــوم انســانی: چیســتی، ســاحت ،(
ªاثـر ´ اجتهادی در علوم رفتـاری و اجتمـاعی اسـلامی-و مبانی فلسفی حِکمیشناسی  روش

ی غربـی و اقتضـائات روش شـناختی علـوم انسـان بررسی مبانی انسـانª)، ۱۳۹۲( خسروپناه
علـوم  نقش هـدف و کمـال نهـایی انسـان درª)، ۱۳۹۸( خسروپناهو  عبدلیاثر ´ شناختی آن

)، ۱۴۰۰( الهــی رادفــر و  جلیلــیاثــر ´ مصــباح یــزدیاللــه  انســانی بــر اســاس دیــدگاه آیــت
ªکید علوم انسانی در ایران با شناسی  آسیب ) ۱۴۰۱( حیدر بابانسـباثر ´ بر حکمت متعالیهتأ
 احمـد محمـدی پیـرواثـر ´ و جایگـاه آن در علـوم انسـانی ملاصدراانسان ایدئال از منظر ªو 
های  همؤلفـ). اما هیچ یک از این مقالات با محـورقراردادن آزادی متعـالی صـدرایی و ۱۴۰۳(

آزادی متعـالی  بـه امتـداد -فت مورد اشـاره شـده اسـتکه در مقاله کنونی به ه-جانبه آن  همه
  اند. بنابراین این مقاله در نوع خود بدیع است. ل و تعالی علوم انسانی نپرداختهصدرایی در تحو
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  آنهای  همؤلفآزادی متعالی صدرایی و . ۱
به دو معنای آزادی ارادی (اختیار) و آزادی وجودی حداقل آزادی  صدرالمتألهیندر فلسفه 

  قابل طرح است:
 و اساسـاً  انسان آزادی ارادی قایـل اسـتبرای  صدرالمتألهینالف) آزادی ارادی (اختیار): 

 :مختـار و آزاد اسـت داند و اینکه انسان ضرورتاً  انسان را مضطر و مجبور به اختیار و آزادی می
ª ًتواند مسـیر سـعادت  ) و می۲۲۴، ص۲، ج۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی، ´ ارهیاخت یف مضطرا

  یا شقاوت را انتخاب کند.
انسانی که از آزادی قبلـی (اختیـار) برخـوردار  لهینصدرالمتأب) آزادی وجودی: از منظر 

توانـد راه اسـارت وجـودی را بـرود. آزادی  تواند راه آزادی وجودی را طی کند و مـی می ،است
وجودی همان انشراح و تعالی هویـت وجـودی انسـان اسـت و در مقـابلش ضـیق و تنگنـای 

انسـان اسـت کـه دارای  واقع همان سـعادت و کمـالودی است. آزادی متعالی صدرایی دروج
مراتب است و نقطه مقابلش که اسارت است نیز دارای درکات مختلف است. انسان بر اسـاس 

تـرین درکـات  یا به پایینشود تواند به بالاترین درجات وجودی نایل  می ،هویت سیالی که دارد
  د. آزادی محل بحث این پژوهش، همین قسم از آزادی است.کنط ونفسانی سق

تقرّب بـه حقیقـت ªتوان به  آزادی را می ملاصدراشناسی  حکمت متعالیه و انسانبر اساس 
کـه مبتنـی بـر مبـانی  تعریـف کـرد´ لی در بسـتر معرفـت نفـسفراروی در تعـاªو ´ نامتناهی
شـده، آزادی یـک  بر تعـاریف گفتـه شناختی است. بنا شناختی و معرفت شناختی، انسان هستی

است که ملازم اسـت بـا ´ حقیقت نامتناهیªو مقصد آن ´ من دانیªسیر است. مبدأ این سیر 
و میزان این آزادی به میزان تقـرب  بنابراین آزادی دارای مراتب است بطن و کتم هویت انسانی.

 انسان به آن حقیقت نامتناهی و سیر انسان در بستر معرفت نفس بستگی دارد.
بلکه مفتوح است و برای آن درجه انسان ماهیتی ثابت و بسته ندارد،  صدرالمتألهیناز نظر 

صـدرالدین  /۲۲۵، ص۹ج و ۳۴۳، ص۸، ج۱۴۱۰صـدرالدین شـیرازی، (مشخصی نیسـت 
، بلکه همواره در حال تحول است و باطن و هویـت خـود را شـکل )۱۶۱، ص۱۳۶۰شیرازی، 

تواند با ادراکات باطل و اعمال نادرست به قیود و تعلقات خود بیفزایـد و از  دهد. انسان می می
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توانـد بـا اندیشـه درسـت و  تقرب به حقیقت مطلق دور افتد و به اسارت خود بیفزاید؛ نیز مـی
تعـالی در بسـتر معرفـت  ضایل اخلاقی و ... با تقرب به حقالهی و تعدیل غرایز و اتصاف به ف

هـای بیشـتر از خداونـد  نفس، روی به جانب آزادی و اطلاق و سعه وجودی و کسب مظهریت
وجود منحصـر بـه حقیقتـی ). ۸۸-۸۶، ص۹، ج۱۴۱۰سبحان نایل آید (صدرالدین شیرازی، 

درواقـع از  ،آیـد مـیشخصی است که هر آنچه غیر از ایـن حقیقـت واجـب بـه نظـر موجـود 
هسـتی ). ۲۹۲، ص۲، ج۱۴۱۰(صدرالدین شـیرازی،  ظهورات ذات و تجلیات صفات اوست

دارای مدارج و مراتب و بواطن است، همچون: احدیت، واحدیت، عـالم عقـل، عـالم مثـال و 
رونـد  عالم ماده. این مدارج، ظهورات، تجلیـات و تعینـاتِ حقیقـتِ نامتنـاهی بـه شـمار مـی

همـه چیزهـای ماسـوای حـق تعـالی از و ) ۳۳۱-۳۱۰، ص۲، ج۱۴۱۰رازی، (صدرالدین شی
(صـدرالدین  تعـالی هسـتندعین فقر و وابستگی به حـق و  های محض هجمله انسان، تنها رابط

انسان حقیقتی سـیال و دارای مـدارج و مراتـب (یـا بـواطن)  ).۳۲۹، ص۱، ج۱۴۱۰شیرازی، 
تبه عقلی و مرتبه شـهودی. مراتـب وجـودی است: مرتبه حسی، مرتبه خیالی، مرتبه وهمی، مر

، ۹، ج۱۴۱۰(صـدرالدین شـیرازی، انسان متناظر با عـوالم و مراتـب وجـودی هسـتی اسـت 
  گوید: در تعریفی از آزادی می صدرا). ۲۲۸ص

اگر مطیع غرایز و لذات حیـوانی  .نفس انسانی یا مطیع غرایز بدنی و لذات حیوانی است یا نه
دی در مقابل بندگی است. آزادی واقعی آن است کـه در سرشـت و نباشد آزاد است، چون آزا

گاه که با حکمت پیوند بخورد، آدمـی را  گوهر انسان باشد و برای نفس حاصل شود. آزادی آن
سازد که از اسارت مادیات و بند شهوات رهایی یابد و این اسـت کمـال و فضـیلت و  می قادر

  ).۸۷، ص۹، ج۱۴۱۰سعادت و عزت انسان (صدرالدین شیرازی، 
مساوق با کمالات و عین علم و شـعور و حیـات اسـت  ملاصدراحقیقت وجود در اندیشه 

و انسان به میزان توسعه وجودی خـود و تعـالی و  )۱۶۴، ص۸، ج۱۴۱۰درالدین شیرازی، (ص
، ۱۳۹۱پنـاه،  (یـزدانتقرب به حقیقت نامتناهی در بستر معرفت نفس بر اساس تمایز احـاطی 

(صـدرالدین منـد  از ایـن کمـالات بهـره) ۲۶۱-۲۵۶، ص۱۳۹۴نـژاد،  نیامی /۲۳۵-۲۲۹ص
  شود. ) و به سعه وجودی و آزادی نایل می۱۱۸-۱۱۷، ص۶، ج۱۴۱۰شیرازی، 

ªها و مقوّمات تعریف آزادی به  همؤلفاز ´ تقرّبªاسـت. از ´ تقرّب بـه حقیقـت نامتنـاهی
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(صـدرالدین  الحقیقـه اسـتآنجا که خداوند و حقیقـت نامتنـاهی، اطـلاق محـض و بسـیط 
)، تقرب بـه آن حقیقـت در گـرو زدودن قیـود و تعیّنـات ۱۰۵-۱۰۰، ص۶، ج۱۴۱۰شیرازی، 

ترین و بهترین بلکه یگانه راه رسیدن به مقـام شـهود و تقـرب بـه  نفسانی است. بنابراین نزدیک
  ).۳۴۶-۳۴۵، ص۲، ج۱۳۹۵حق تعالی، طریقت معرفت نفس است (جوادی آملی، 

شدت و  -ومبدأ قیاس آزادی و اسارت؛ د -آزادی صدرایی ملحوظ است: یک ه درمؤلفدو 
آزادی دارای شدت و ضعف  ملاصدراضعف و سعه و ضیق در آزادی و اسارت. در نظام فکری 

و مبدأ قیاس آن همان حقیقت نامتناهی یا وجود مطلق یا اعلی الحقایق یا وجود محـض  است
 چـه دورتـر، آزادتـر اسـت و هرباشـد تـر بدأ قیاس نزدیک؛ از این رو هرچه به آن میا الله است

در بستر هویت وجودی خود شخص و معرفت نفس وی که  ، اسیرتر. این آزادی هم صرفاً باشد
  باشد. ملازم با معرفت ربّ است، قابل تحقق می

توان سـه مرتبـه قایـل شـد: یـک) آزادی  می برای آن کم دستآزادی دارای مراتب است که 
آزادی اخلاقـی  -دو ؛معنای عدم اسارت و هضم در اکثریت و حفظ فطرت الهـیاجتماعی به 

یعنی رهایی از بند رذایل اخلاقی و از قیدوبندهای هوا و هوس و امیـال  ؛که آزادی میانی است
آزادی عرفـانی کـه آزادی نهـایی اسـت کـه  -سه ؛های نفسانی با پیامد بردگی انسان و خواهش

فناء فـی اللـه تحت عناوینی همچون  صدرادر فلسفه  وسان است همان غایت و کمال نهایی ان
. آزادی عرفانی یعنی انسان از ) از آن یاد شده است۲۲۶، ص۱، ج۱۴۱۹(صدرالدین شیرازی، 

آنچه رنگ تعلق و تعیّن پذیرد، آزاد باشد و هیچ چیزی جز ذات خدای سبحان برای وی جاذبـه 
چـون بـالاترین درجـه -نداشته باشد. آزادی عرفانی یا فنای فی الله فنای تعینات نفسانی است 

و دارای سه مرتبـه  -نات استشدن تعیّ  فانی سببوجه تسمیه آن به  رفع تعیّنات را دارد و اساساً 
. ۲۹۸، ص۱۳۹۰(صـدرالدین شـیرازی، توحید افعالی، توحید صفاتی و توحید ذاتـی اسـت 

  .)۹۰-۸۶، ص۱، ج۱۳۹۵جوادی آملی، : .کر ،گانه فنا برای تشریح مراتب سه
منظور از آزادی سلبی شود.  آزادی در یک تقسیم به آزادی سلبی و آزادی ایجابی تقسیم می

الـف از عامـل ب در  آزادی شـخص :سـت ازا عبـارتشود،  نیز گفته می´ آزادی ازªکه به آن 
شخص آزاد به این معنا خـود انجام عمل ج. این نوع آزادی به مثابه فقدان و عدم اسارت است. 
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در انجام یک فعل یا د و پرورش استعدادهای شخصی خو یشفردیت خو تعالیبرای رشد و  را
. یابد ها می انسان و ز اجبار و دخالت عوامل بیرونی اعم از طبیعتو فارغ ا آزاد شخص،رفتار م

مقصـود از . ست از غیبت موانع بر سر راه انجام فعل مقـدورا کند عبارت آنچه این را تأمین می
شود، عبارت است از: آزادی شخص الـف  نیز اطلاق می´ آزادی برایªبر آن  آزادی ایجابی که

به آرمان ج. یعنی شخص با اختیـار خـود و اسـتقلال عمـل  یابی در انجام عمل ب برای دست
های خـود  (بدون اثرپذیری از عوامل و موانع خارجی و غرایز داخلی) به سوی اهداف و آرمان

، ۱۳۸۶کرنسـتون،  /۳۹، ص۱۳۶۳فـروم،  /۲۵۰، ص۱۳۶۸دست به انتخاب بزنـد (بـرلین، 
). این آزادی سلبی و ایجابی در حکمت متعالیه به معنای عبور از مرتبه ضیق و تنگنـای ۳۳ص

تعیّنات کنونی نفس (آزادی سلبی) و ورود به سـاحت وجـودِ اطلاقـیِ برتـر و مظهریـت فراتـر 
کـه مـلازم بـا اوهـام، شـهوات و -(آزادی ایجابی) است که با خـروج از مراتـب نازلـه نفـس 

که ملازم با حق تعالی -و ورود به بطن و کتم هویت وجودی خویش  -مایلات حیوانی استت
  گردد. حاصل می -است

خواهـد آمـد، آزادی  فوق و توضیحاتی که در بخـش امتـداد حاصل آنکه بر اساس تعریف
: بر اساس وحدت شخصی وجود، حقیقـت وجـود دارده مؤلفهفت  کم دستمتعالی صدرایی 
الربط به حق تعالی اسـت و  لی است و سایر موجودات از جمله انسان عینمنحصر در حق تعا

ه مؤلفـتنها از جهت مبدأ از حق تعالی است، از جهت معاد نیز روی به سوی او دارد ( انسان نه
شـدن نقـش کـه در صـورت شکوفا گریـز اسـت طلب و نقـص انسان دارای فطرت کمال .اول)
در نگـاه  ،ه دوم)مؤلفـو تقرب به حق تعالی دارد ( نظیری در کشاندن انسان به ساحت قدس بی

و آزادی  -بـه منزلـه آزادی میـانی-آزادی حـداقل دارای دو مرتبـه کـلان آزادی اخلاقـی  صدرا
گراسـت. بـر اسـاس  اخلاق یـک واقـعدر فـرا صـدرااسـت.  -به منزله آزادی نهـایی-عرفانی 
او در مرتبـه کردن  ان و دربنـدموجـب اسـارت انسـ گرایی اخلاقی، رذایل اخلاقی حقیقتـاً  واقع

ولی فضایل اخلاقی موجب گشودگی و تعـالی انسـان در سـاحت اخـلاق  ،شوند می حیوانیت
ه سوم). آزادی متعالی صدرایی حافظ کرامت انسانی با مواردی همچون نگاه جامع مؤلف(است 

ز آنجـا کـه ا .ه چهارم)مؤلفبه حقیقت انسان، توجه به گرایش متعالی انسان و عقلانیت است (
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آزادی انسان از قیود مـادی و شـهوانی و حیـوانی  صدراشریعت از نگاه های  ترین فلسفه از مهم
آزادی  .ه پـنجم)مؤلفـترین ارکان آزادی متعالی صدرایی است ( است، عمل به شریعت از مهم

گیـرد، بنـابراین علـوم انسـانی  متعالی و کمال انسان در بستر همین زیست دنیـوی شـکل مـی
آزادی و علوم انسـانی صـدرایی  .ه ششم)مؤلفمنتفی است ( موضوعاً  صدراسکولار در اندیشه 

ترین درجه توسـعه  دارای غایت است که همان وصول به مقام انسان کامل است که دارای عالی
  ه هفتم).مؤلفودی است (و ظرفیت وج

  در تحول علوم انسانی - بر آزادی متعالیتأکید با - صدرایی شناسی  امتداد انسان. ۲
آزادی متعــالی صــدرایی دارای  صــدرالمتألهینشناســی  روشــن شــد کــه بــر اســاس انسان

ه است: یک) نگاه توحیدی به انسان؛ دو) توجه به فطرت الهی در انسـان؛ مؤلفهفت  کم دست
تـرین  نظرداشت اخلاق؛ چهار) حفظ کرامت انسانی؛ پنج) توجه به شـریعت کـه از مهـمسه) 
های آن آزادی انسان است؛ شش) امتناع انفکاک معنویت بـا زنـدگی فردی_اجتمـاعی؛  فلسفه

. تـرین انسـان و غایـت آزادی هفت) توجه به هدف انسان در سطح انسان کامل به مثابه متعالی
  پردازیم: ها در علوم انسانی می همؤلفکاربست این امتداد و به  در این بخش

  آزادی توحیدی؛ علوم انسانی توحیدی الف)

تـرین عناصـر آزادی صـدرایی  از مهـم د. اساسـاً یاب آزادی صدرایی در بستر توحید معنا می
دارای آزادی ´ آزادی ازªآن است؛ آزادی صدرایی علاوه بر آزادی سلبی و ´ آزادی برایªجهت 

مند و دارای هـدف  یک آزادی غایت صدرانظر  و آزادی مد باشد نیز می´ آزادی برایªایجابی و 
است. هدف آزادی و مقصد آن، همان حقیقت نامتناهی و حق تعالی است که حریّت محـض 

غایت کمال و سعادت نهایی انسان وصول به آن سـاحت  صدراگونه که در اندیشه  است. همان
آزادی صـدرایی در بودن  یابد. توحیدی همان بستر معنا می اقدس است، آزادی صدرایی هم در

یابد. انسـان حقیقتـی منقطـع  جایگاه توحیدی انسان و نظام منسجم و توحیدی هستی معنا می
بلکه با عوالم وجودی در ارتباطی تنگاتنگ قـرار دارد. جایگـاه توحیـدی  ،الاول و الآخر نیست
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تـرین آن مبدأداشـتن انسـان، تنـاظر  است که مهم قابل ترسیم صدراانسان در چند بستر فلسفه 
که جملگی در بستر وحـدت شخصـی  ی و معادداشتن انسان استمراتب انسان با مراتب هست

  یابند. بنابراین چهار حیطه را باید مورد کاوش قرار داد: وجود سامان می
وجود و موجـود منحصـر بـه حقیقتـی  صدرادر اندیشه نهایی ) وحدت شخصی وجود: ۱
در عالم واقع دومی نـدارد؛ هـر آنچـه  ،شریک بوده خصی است که در موجودیت حقیقی بیش

واقع از ظهورات ذات و تجلیـات صـفات ، درآید غیر از این حقیقت واجب، به نظر موجود می
  ).۲۹۲، ص۲، ج۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی،  اوست
به حق ´ الربط عینªانسان  صدراانسان نسبت به حق تعالی: در اندیشه بودن  ) وجود رابط۲

هرچه غیر حق تعالی است (معالیل)، در برابر او نفسیتی ندارد؛ بلکه تـابش نـور  تعالی است.
، ۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی،   ها و ظهورات جمال و جلال اوست او، شئون ذات پاکش و جلوه

  ).۶۵، ص۱ج
ای مـدارج و مراتـب و ) تناظر مراتب انسان با مراتب هستی: انسان حقیقتـی سـیال و دار۳

بواطن است؛ مرتبه حسی، مرتبه خیالی، مرتبه وهمی، مرتبه عقلـی و مرتبـه شـهودی. هویـت 
و مراتـب وجـودی انسـان  بق کونین، جدولی اسـت در ایـن عـالموجودی انسان بر اساس تطا

بـه سـه عـالم مـادی، مثـالی و  کم دستهستی متناظر با عوالم و مراتب وجودی هستی است. 
یـک از آنهـا خـود  ) کـه هـر۲۲۸، ص۹، ج۱۴۱۰شود (صدرالدین شیرازی،  سیم میعقلی تق

 صــدرادر نگـاه  .)۴۹۵-۴۹۴، ص۱۳۸۷(صـدرالدین شـیرازی، دارای مراتـب فـراوان اسـت 
هـا و مراتـب و مـدارج  رسیدن، جـامع همـه نشـئه حقیقت انسان در صورت به فعلیت و کمال

  ).۲۲۹و  ۱۹۴ ،۸۶صص، ۹، ج۱۴۱۰وجودی است (صدرالدین شیرازی، 
در موارد متعددی با استناد  ملاصدرا) حقیقت انسان روی به سوی حق تعالی دارد: ۴

ی به سوی دارد که تمام مخلوقات توجهی غریزی و حرکتی جبلّ  به حرکت جوهری بیان می
(صدرالدین دارند و بر آن مفطورند  ،خداوند که وجود مطلق و واجد جمیع کمالات است

ــیرازی،  ــتداد۱۱۱، ص۱ج، ۱۳۶۶ش ــه اش ــه رو ب ــه بودن  ). البت ــا رو ب ــاتی ب ــان، مناف انس
بـه  ،ظلمـانی و نفسـانی را کنـار نهـدهـای  انسان ندارد؛ اگر انسـان حجاببودن  شقاوت
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شـود (صـدرالدین  و در غیر این صورت با عقاب حق تعالی مواجـه مـیرسد  میسعادت 
  ).۳۵۱، ص۹، ج١٤۱۰شیرازی، 

نظـر قـرار دهـد و انسـان را  یگاه انسان را در نظام توحیدی مدجابنابراین علوم انسانی باید 
برای وصول به حق تعالی و رسیدنش بـه درجـه انسـان موحـد کمـک کنـد. انسـان کامـل کـه 

نوردیده است که تمامی مراتب توحید را در بالاترین حالت در مورد انسان موحد است، انسانی
ید صـفاتی و توحیـد ذاتـی تمکـن یافتـه اسـت. مدارج توحید افعالی و توحبه و با شهود قلبی 

حقیقت هستی بر اساس نظریه وحدت شخصیه وجود یک حقیقت واحد دارای حیات و علـم 
تواند و بلکه باید به بالاترین درجـه از  ای از این حقیقت است، می است. انسان که پرتو و جلوه

کند و به درجـه شـرک و  می اهتبو گرنه هویت و استعداد انسانی خود را  ،مظهریت آن نایل شود
شـود. بنـابراین  انحطاط غیرانسانی (توقف در مرتبه جمادات و نباتات و حیوانات) سـاقط مـی

کنـد  را تصـویر و تـرویج می´ نیـاز از خداونـد فردیت بـیªعلوم انسانی مبتنی بر اومانیسم که 
)Bielskis, 2005, p.8-12 دهد.)، باید جای خود را به علوم انسانی توحیدی  

  آوا با فطرت؛ علوم انسانی همراستا با فطرتآزادی هم ب)

فطـرت در  های آزادی صدرایی همراستایی آن بـا فطـرت اسـت. اساسـاً  همؤلفترین از مهم
کنـد و از طـرف  از زوایای مختلف در تحقق آزادی راستین نقش ایفا می صدرالمتألهیناندیشه 

گـردد. درواقـع بـین آزادی و فطـرت،  ت مـیدیگر خود آزادی هم موجب شکوفایی بیشتر فطر
دادن بــه نــدای فطــرت و حرکــت در جهــت  تعاضــد برقــرار اســت؛ از طرفــی گــوشتــلازم و 
و از طرف دیگر بندهای اغیـار و  انسان برای تحقق آزادی اوست کننده های فطری کمک گرایش

وجب تبلور و کردن، م برطرف ،گیرد که توسط اعمال و افکار باطل شکل میرا عارض بر فطرت 
  گردد. ظهور بیشتر فطرت می

وجـود فطرت حداقل دارای دو ساحت مهم اسـت: الـف) فطـرت عرفـانی:  صدرادر نظر 
مبدأ انسـان فطـرت اولـی ª :گوید در برخی آثارش می ملاصدرا ؛اندکاکی انسان در حق تعالی

، ۱۳۸۰(صـدرالدین شـیرازی،  ´اوست و معادش بازگشت بـه همـان فطـرت نخسـتین اسـت
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ترین مرتبه کمونی و حاق انسان است که بر اسـاس نظریـه  ). این فطرت نهایی۴۳۴-۴۳۳ص
ªو طبق قاعده  صدرا´ وجود رابطªب) فطـرت در مرتبه ربوبی متحقق است. ´ بسیط الحقیقه

مانـدن بـر آن موجـب ترفـع  حالت اعتدالی روح که انسان بر آن سرشته شـده و بـاقیاخلاقی: 
گردد. حالت اعتـدالی روح در مرتبـه  انسان و کسب الهامات ربانی و انعکاس انوار هدایت می

اخلاق به معنای حاکمیت ملکه عدالت بر روح و تعـدیل دو نیـروی غضـب و شـهوت تحـت 
با توجه بـه دیـدگاه  ).۱۴۸-۱۴۴، ص۱۳۸۱(صدرالدین شیرازی، حاکمیت نیروی عقل است 

توجـه  بایـد )۱۶۴، ص۸، ج۱۴۱۰(صدرالدین شـیرازی، ر مساوقت وجود با کمالات د صدرا
یکی عدالت کبری  ؛رسانند د که هر دو معنای فوق، اعتدال هویت بسیطه اصلیه انسان را میکر

(عرفانی) و دیگری عدالت وسطی (اخلاقی). البته اگر معنـای دومـی را تعمـیم دهـیم هـر دو 
(بـرای تشـریح عـدالت وسـطی و گـردد  مـی خلاقی را شاملحالت کمونی عرفانی و وصفی ا

) کـه هـر دو در راسـتای یکـدیگر و ۹۷-۹۴، ص۱۳۸۹عدالت کبری، ر.ک: جـوادی آملـی، 
الحقایق صادر شده و تا نشئه مـاده کشـیده  ةند که از حقیقا بیانگر وجود ممتد و سیلانی انسان

اطـلاق و خـداگرایی فطـرت، شده است. نقص و تقیّدگریزی فطرت، آزادی سـلبی و کمـال و 
  کند. آزادی ایجابی را تأمین می
تنهـا موجـب دفـن ایـن  تای با این فطرت باشـند و نـهبخش باید همراس علوم انسانی تعالی

خواند، نشـوند، بلکـه  فطرت که انسان را به وجود نامتناهی و آزادی از غواشی و ظلمات فرا می
ه این فطرت به مثابه خمیره هویتی وجـودی چراک ؛موجب تبلور بیش از پیش این فطرت شوند
بـه ´ مـنِ دانـیªزیرا راه آزادی اسـت بـرای ترفـع از  ؛انسان است که باید غنیمت شمرده شود

آن موجـب تعـالی کردن  تدفین فطرت موجب انحطـاط انسـان و شـکوفا´. منِ عالیªساحت 
ــیرازی،  ــان اســت (صــدرالدین ش ــیرازی،  /۱۴۸-۱۴۶، ص۱۳۸۱انس ، ۱۴۱۹صــدرالدین ش

دهی فطرت برای عبور از نقایص به کمـالات انسـانی و  علوم انسانی باید این جهت). ۱۵۸ص
آوای بـا آن  حقـایق برتـر را غنیمـت شـمرده و هـم عبور از رذایل به فضایل و عبور از مادون بـه

تا انسان را به اعلا مرتبه وجـودی یعنـی  پردازی همت گمارد حرکت کند و در آن راستا به نظریه
بنابراین به خلاف برخـی نظریـات علـوم  نزدیک کند. ،تنِ خویش که وجه ربوبی اوستخویش
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 Trevor( تروِر روپرو ´ گرایی گذار تجربه بنیانªاو را  راسلکه  جان لاکثر از امثال أانسانی مت

Roper او را (ªآربلاسـتر،  مـی´ ترین فیلسوف لیبرال بزرگ) نبایـد ۲۱۰-۲۰۹، ۱۳۷۷نامـد ،(
و خالی و عاری از هر نوع اقتضای ارزشـی دانسـت، بلکـه علـوم ´ لوح سفیدª وجود انسان را

هـای دانشـی و گرایشـی آن بـه  هـا و ویژگـی انسانی باید با نظرداشت سرشـت مشـترک انسـان
  پردازی دست زند. نظریه

شناسی، علوم تربیتی و امثال اینها نیسـت، بلکـه  در علم روان کاربست نظریه فطرت صرفاً 
همچون علم حقوق و تدوین حقوق بشر حـائز اهمیـت فـراوان اسـت و بایـد  حتی در علومی

و بدون شناخت فطرت کـه از  ر شناخت بشر استلحاظ گردد؛ زیرا حقوق و حقوق بشر فرع ب
توان به مباحث حقوقی و تدوین حقـوق بشـر دسـت  است، نمیشناسی  ه انسانمؤلفترین  مهم
زیـرا دارای دو  ؛تواننـد منبـع حقـوق باشـند ا نمـیعرف و آداب و سنن و رسوم و مانند اینه زد.

نیستند. در میان همه افراد بشر یـک جهـت ´ پایداریªو ´ ها اشتراک میان همه انسانªویژگی 
تواند خوشبختی بشـر را تضـمین و رفـاه  مشترک و پایدار وجود دارد. همین جهت است که می
کنـد کـه ایـن  نامد و بیان می می´ وحرªراستین انسان را تأمین کند. قرآن این جهت مشترک را 

روح دارای فطرت الهی است. از دید قرآن، این اصل مشترک، یعنی فطرت، دارای سـه ویژگـی 
 که در همه آدمیان به ودیعه نهاده شده است؛دو) این خواهد و بس؛ اینکه خدا را می یک) است:

تَ اللهِ الّتی فَطَرَ النّـاسَ عَلیهـا لا فِطْرَ ªسه) آنکه از گزند هر گونه تغییر و تبدیل در اَمان است: 
توانـد بـه عنـوان اصـلِ مشـترک میـان همـه  ). بدین سان آنچه می۳۰ :(روم´ تبدیلَ لِخَلْقِ اللهِ 

بنابراین ایـن  ).۱۱۷-۱۱۵، ص۱۳۹۹ها پذیرفته گردد، فطرت الهی است (جوادی آملی،  انسان
ی اساسـی اسـت کـه ریشـه در هـا هـا و کاسـتی ناراسـتی چـاره جهانی حقـوق بشـر داعلامی
های فکری مکاتب غیردینی دارد که سه مـورد مهـم آن عبـارت اسـت از: الـف) عـدم  انحراف

شناخت درست از انسان و گسستن از فطرت؛ ب) غفلت از رابطه انسان و جهان آفـرینش؛ ج) 
برای نقش فطـرت در  /۲۷۹-۲۷۴، ص۱۳۹۹(جوادی آملی،  غفلت از رابطه انسان با خداوند

برای بیان تفـاوت  /۱۴۵-۱۴۴، ص۱۳۹۹، ین و تفسیر و اجرای قانون، ر.ک: جوادی آملیتدو
  ).۱۴۷ص، ۱۳۹۹، جوادی آملیبرداشت قانونگذار الهی و مادّی از منبع حقوق، ر.ک: 
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  مدار آزادی اخلاقی؛ علوم انسانی اخلاق ج)

از جمله آزادی اخلاقـی و آزادی عرفـانی.  ؛برای آزادی مراتب قایل است صدرالمتألهین
خنـای فضـایل اخـروج از تنگنـای رذایـل اخلاقـی و ورود بـه فرªآزادی اخلاقی به معنـای 

است. به خـلاف برخـی مکاتـب علـوم انسـانی فعلـی کـه در حیطـه فـرااخلاق، ´ اخلاقی
پندارنـد،  مـی ای و عرفـی سـلیقه های اخلاقی را صـرفاً  گرا هستند و اخلاق و انتخاب ناواقع

گراست. وی اخلاق را صرف اعتبارات اجتماعی  در حیطه فرااخلاق یک واقع صدرالمتألهین
الامر اسـت و هویـت  داند، بلکه اخلاق از نگاه وی دارای نفس ای نمی های سلیقه و انتخاب

بخشـد. انسـان بـه همـان وزان کـه اخـلاق  د و صیرورت مـیهد میوجودی انسان را شکل 
رذایـل  صـدراسازد.  کند، خود را می ود را به اوصاف اخلاقی متصف میورزد و باطن خ می

گـری، خیانـت در  عفتی، کبر، ریا، ناسپاسـی، حیلـه مانند بخل، دروغ، حسد، بی- اخلاقی 
ماننـد حکمـت، - موجب اسارت و سقوط روح انسان و فضـایل اخلاقـی  را حقیقتاً  - امانت

سـپاس از  دوسـتی، وفای به عهد، نـوعداری،  امانت صداقت، دامنی، شجاعت، عفت و پاک
  داند. را حقیقتا موجب آزادی و تعالی روح می - مُنعِم

بـرای اثبـات واقـع گرایـی، نظریـه تجسـم  صـدرالمتألهینترین ادله فلسفه  دو دلیل از مهم
  هاست. گرایی فطرت الهی انسان اخلاق و فضیلت

ات و اوصـاف ل اخلاقیـیک) تجسـم اخـلاق یعنـی انسـان در سـاحت اخـلاق، بـه شـک
دهی حقیقت و هویت انسـان  آید. اخلاق در پیدایش، پرورش و شکل آورده خود درمی دست به

و ´ ملکـهª، بعـد ´حـالªدر ابتـدا  ،دهد نقش دارد؛ بدین صورت که کاری که انسان انجام می
و ایـن صـورت ´ مـادّهªظهور کرده، نفس برای آن به منزله ´ صورت جوهریªسپس به حالت 

نفـس در مراحـل  .دهنـد هم یک واقعیّت را تشکیل می شود و با می´ صورتªمنزله  برای آن به
، ۱۳۹۲شـود (جـوادی آملـی،  اخلاق وجود خویش، عین همان خُلقیات اکتسـابی خـود مـی

 و ۳۷۴-۳۷۳صصــ، ۹ج و ۸۹-۸۸، ص۹، ج۱۴۱۰صــدرالدین شــیرازی،  /۳۲۸-۳۲۳ص
خلاق زیرمجموعه نظریـه نظریه تجسم ا). ۶۰۹، ص۱۴۱۹صدرالدین شیرازی،  /۲۲۴-۲۲۵

تـرین اصـول اسـتدلالی آن اتحـاد انسـان بـا  ) اسـت و از مهـم۱۴۰۱تجسم اعمال (دهقانی، 
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  ).۵۵-۵۴ص ،۱۳۸۸(جوادی آملی، اوصاف و ملکات خود است 
بنـابراین  ؛گریزنـد خـواه و رذیلـت فضـیلت هـا فطرتـاً  گرایی فطری یعنی انسان دو) فضیلت

ولی فضـایل، همراسـتای بـا  ؛شوند رذایل، تحمیلی بر نفس و موجب انحطاط و سقوط آن می
فطرت انسان و موجب تعالی و گشودگی نفس به عوالم برتر و تقرّب به حـق تعـالی بـه عنـوان 

  ).۷۹-۷۷، ص۱۳۹۲جوادی آملی،  /۹۳، ص۱، ج۱۳۶۶(صدرالدین شیرازی، غایت انسان 
یکـی از علـل سـقوط انسـانیت در  وم انسانی غـرب رواج دارد و اساسـاً گرایی در عل ناواقع

دنیای مدرن این است و بینش اخلاقی آنان در حدّ بینش اعتباری سلیقه و رسم و عادت است؛ 
سـازد (جـوادی آملـی،  زیرا برای آنها روشن نشده است که واقعاً اخلاق، حقیقت انسان را مـی

گرایی پرداختـه و آن را امـری  ان غربی به نقد ناواقعهرچند برخی اندیشمند ؛)۳۲۷، ص۱۳۹۲
  ).۱۰۷-۱۰۶، ص۱۳۸۶اند (وارنوک،  معنا دانسته پوچ و بی

ها از مراحل نازله نفسـانیت و حیوانیـت بـه مـدارج والای  بخشِ انسان علوم انسانی آزادی
به این  . توجهددر نظر بگیرگرایی اخلاقی را  های خود واقع پردازی انسانیت، باید در تمام نظریه

. این اصـل اخلاقـی در گردد موجب تحول و تعالی در بسیاری از نظریات علوم انسانی می امر
وری اشناسـی، علـوم تربیتـی، فنـ تنها موجب تحـول و تعـالی شـگرف علـوم روان نه فرااخلاق

شود، حتی موجب تحول و تعالی در علم حقوق و علوم سیاسی و ایـن  آموزشی و مانند آنها می
به انسان و آزادی انسان و اخـلاق انسـان، تمـایز نظـام حقـوقی  گردد. با این نگاه لوم میل عقبی

گـردد؛ در مکتـب  با مکتب حقوق طبیعـی روشـن مـی صدرالمتألهینمورد استنباط از اندیشه 
م ابتنـای آن بـر مبـانی درسـت ابهام در مفهـوم طبیعـت انسـانی و عـد سببحقوق طبیعی به 

هـیچ  شـود کـه ذاتـاً  هدف قلمـداد مـی به عنوان موجودی آزاد، رها و بیشناختی، انسان  انسان
مسئولیتی در برابر کسی ندارد، جز آنکه به دلخواه و میل خـود و بـه موجـب قـراردادی کـه بـا 

برای خود تکلیف و مسئولیتی ایجاد کند؛ بنابراین این تلقی از طبیعت انسـان  ،بندد دیگران می
انسان به خداونـد، بودن  الربط اخلاق، عینبودن  ساز ، مانند هویتصدراشناختی  با مبانی انسان

مندی آفرینش، فطرت کمال مطلق طلب انسان و مسئولیت انسان در برابر خداوند بـرای  هدف
. بر اساس این اندیشه، نظام حقوقی صـدرایی بـا نظـام منافات دارد تعالی ابعاد انسانی خویش
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انـد؛  خلـل اساسـیمکاتب حقـوق پوزیتویسـتی دچـار از این رو  ؛اخلاقی ارتباط وثیقی دارد
، صدراند. بر اساس مبانی اندیشه ا چراکه این مکاتب منکر رابطه ضروری میان حقوق و اخلاق

سـازی  ینـهمین مصـالح حقیقـی جامعـه انسـانی و زمأهدف اصلی از وضع قوانین حقوقی، تـ
برقراری نظم، امنیـت ا و آخرت است و یابی انسان به سعادت دنی اجتماعی مناسب برای دست

هـدف حقـوق در ایـن کردن  روند. بنابراین منحصر نیازهای حقوق به شمار می و عدالت، پیش
اسـلامی بـه وق پوزیتیویستی و دیگـر مکاتـب غیرامور مقدماتی، اشکال مهمی بر مکاتب حق

خـلاق و ). چنین نگاهی به انسـان، ا۴۲و  ۳۵-۲۸صص، ۱۳۹۱آید (خسروشاهی،  شمار می
اثر است؛ از آنجـا کـه اخـلاق در حکمـت مـدخلیت  أآزادی متعالی در علوم سیاسی نیز منش

حـاکم و بـودن  بالایی دارد، حاکم و متولیان جامعه باید متخلـق باشـند. سـرّ ضـرورت متخلق
اسـت.  های مدیریتی مـردم آنان بر برنامه تأثیرپذیری مردمان از آنان و تأثیرمتولیان امور مردم، 

گرای مردم باشـد تـا مـردم بـه سـعادت  جامعه باید در راستای فطرت اخلاقدهی کلان  تجه
حاکمـان و متولیـان بـودن  انسانی خویش نایل گردند و این یکی از ادله مهم برای لزوم اخلاقی

گردد. همـین طـور  امور مردم است. در بحث انسان کامل ابعاد دیگری از این بحث گشوده می
که در فلسـفه سیاسـت مطـرح ´ کند کند یا نمی هدف وسیله را توجیه میªدر مباحثی همچون 

  ثر است.أاز اخلاق متمسئله گردد نیز این  می

  مدار مند؛ علوم انسانی کرامت آزادی عقلانی و کرامت د)

بر نگاه جامع به حقیقت انسان متفرع است. آزادی  صدرالمتألهینآزادی متعالی در اندیشه 
گـرفتن تمـام ابعـاد نظرچراکـه بـا در ؛صدرایی مبتنی بر حفظ کرامت انسانی و عقلانیت اسـت

وجودی انسان و لحاظ استعدادهای انسانی و فراحیوانی، وی دست بـه ترسـیم آزادی حقیقـی 
کید سه حیطه بر داشت کرامت انسانی، زند. آزادی متعالی صدرایی با نظر می   :ورزد میتأ

دارای ساحت غریزه نیست، بلکه غرایز وی  یک) نگاه جامع به حقیقت انسان: انسان صرفاً 
  باید تحت حاکمیت روح انسانی وی درآید و تعدیل و مهار بشود.

های انسانی: فطرت انسانی گرایش به حقیقت نامتنـاهی دارد و تـا  دو) ابعاد متعالی گرایش
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شدن به کمالات پنداری، موجب اضـمحلال حیـات  بنابراین فریفته ؛گیرد آرام نمیبه آن نرسد، 
  گردد. انسانی و سقوط از کرامت انسانی می

سه) توجه به عقلانیت و عقل قدسی: انسان دارای عقلانیت متعارف و عقل برتـر و قدسـی 
گـردد. در  درجـه وجـودی یاست که هر دو باید مورد استفاده وی در راسـتای تعـالی و ارتقـا

تـا  ؛رود های اصلی کرامت انسـان بـه شـمار مـی حکمت و فرزانگی از شاخص صدرااندیشه 
للعـالم  مشـابهاً  اً یـعقل رورتها عالمـاً یصª :جایی که انسان عالم عقلی، مشابه عالم عینی گردد

  ). بنابراین:۲۰، ص۱، ج۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی،  ´ ینیالع
دغدغه آزادی انسان از مراتب نازله و تعالی او بـه درجـات خواه که  علوم انسانی آزادی اولاً 

شـرافت او توجـه داشـته باشـد. بـه جایگـاه بـالای انسـان و کرامـت و  بایـد مـی ،عالیه را دارد
پردازان این عرصه باید روح متعالی انسان را کانون توجه خود قـرار دهنـد و از هـر گونـه  نظریه

یر انسان و اضمحلال جایگاه درخور او منجـر شـود، تحلیلی که به غفلت از این کرامت و تحق
مدار و علـوم انسـانی برآمـده از آن،  شناختی مهم آزادی کرامت پرهیز کنند. از اقتضائات انسان

امکان رهایی از محدودیت غریزه حیوانی و رسیدن بـه آزادی الهـی اسـت، بـه خـلاف برخـی 
داننـد (جعفـری،  غریزه جنسـی مـینظریات علوم انسانی که همه شئون زندگی را تحت شعاع 

). آزادی متعالی و علوم انسانی برآمـده از آن بایـد موجـب شـکوفایی ابعـاد و ۱۱۶، ص۱۳۷۷
یـاری  ،های برتر هویت انسان گردد و او را در رسـیدن بـه جایگـاهی کـه شایسـته اوسـت لایه

یسـتی و خطای راهبردی برخی نظریات علـوم انسـانی موجـود، ابتنـا بـر نگـرش اومان رساند.
غریزی و بلکه طبع شـرورانه و غفلـت از ابعـاد متعـالی و  انسان در ساحت صرفاً کردن  خلاصه

هـای فکـری  ترین سرچشـمه هـابزی یکـی از اصـلیشناسی  مثال انسان رایب ؛روحانی اوست
اسـتیون کـه توسـط ´ قدرت رادیکالªنظریه  -مثلاً - و های سیاسی در عالم مدرن است دیدگاه
است (خسـروپناه و ´ تضاد منافعªو ´ فردی ستیز بینªفرض  ، برخاسته از پیشارائه شده لوکس

  ).۵۵۱ص، ۱۳۷۳بلوم،  /۱۰۷و  ۷۱صص، ۱۳۹۵واعظی،  /۱۱۱ص، ۲، ج۱۳۹۳همکاران، 
ها  گردد. انسان ی و محدود اقناع نمیها با امور ماد روح انسان ،بر اساس نظریه فطرت ثانیاً 

گیرند و به نیاز نهایی مرتبه ذاتـی خـود  آرام نمی ،آن نرسند نهایت دارند و تا به بی روی به سوی
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ها دست به تولید و تحول  باید ناظر به این بُعد انسان دهند. علوم انسانی صدرایی می پاسخ نمی
واقع غایت آزادی و غایت سعادت انسان در ها را که در و همواره غایت انسانعلوم انسانی بزند 

نـد. بنـابراین کنریزی  مند را پی علوم انسانی غایت ،یعنی حق تعالی را ملحوظ داشته ،آن است
دهنـد، راه را بـرای وصـول  اسـت رواج می´ دنیابسـندگیªکه همـان را های سکولاریزم  نظریه

  کنند. مسدود می ،انسان به مقصد و مقصود راستین او که همان حق تعالی است
 هاست نسازی ابعاد عقلانی انسا ه ابعاد متعالی انسان، فعالامع بهای ج از جمله نگاه ثالثاً 

 استعقلانیت ناجی از هضم در توده  -توان مطرح کرد: یک که برای آن حداقل دو ساحت می
از مراتب آزادی صدرایی، آزادی از عرف غیرعقلانی است. آدمی برای حفـظ کرامـت  و اساساً 

شدن در فرهنـگ دنیاگرایانـه و تفـاخری آن آزاد و  هباید خود را از گزند اجتماع و لانسانی خود 
در کنار  -دو را به رویکردی فعالانه مبدل کند. رویکرد تقلیدی و انفعالی خود نسبت به جامعه

مدرنیته با انکار مرجعیت وحی و عقـل قدسـی آغـاز  .عقل مفهومی توجه به عقل قدسی است
گرانـه پیشـین  آمیـز و سـرکوبواجهـه تحقیرتوجهی و م بی ریشه در شود و این انکار حقیقتاً  می

تـوجهی کلیسـا بـه  د. بیگوناگون علم دارهای  کلیسا به عقل مفهومی و علم و دانشمندان رشته
زمینه تقابل بین این دو رتبه از عقلانیت را پدید آورد و تا هنگـامی کـه کلیسـا در  عقل مفهومی

بخشـید. امـا در دنیـای  نامید، خاتمـه می موضع اقتدار بود، این تقابل را به نفع آنچه ایمان می
مدرن کفه تقابل به نفـع طـرف مقابـل یعنـی عقـل مفهـومی تغییـر کـرد و عقـل مفهـومی بـا 

سرعت خشکاند.  های وجودی خود را قطع کرد و به به عقل شهودی و قدسی، ریشهکردن  پشت
لار، دو عقلانیت ابزاری و عرفی که خالی از مرجعیت عقل و وحی اسـت، یعنـی عـرف سـکو

جـان را دیگـر بـار، حیـات و  لاشه بی ک نور عقل استمانده مدرنیته است و این  جایلاشه بر
جوادی آملی،  /۱۰۷-۹۱، ص۱۳۹۵پارسانیا،  /۱۶-۱۵ص، ۱۳۸۱بخشد (پارسانیا،  زندگی می
). عقل یک سرمایه انسـانی اسـت؛ امـا سـیطره کمیـت و شـیوع علـوم ۲۰۲-۱۷۱، ص۱۳۹۱

و ´ خـادم تجربـهªو معادل  ها تنزّل یابد مقام عقل نزد انسان است رفتاری تجربی موجب شده
ªحال آنکه نقش عقـل بـه ایـن خلاصـه  ؛تلقی شود´ نیروی قوی با کارکردهای ذهنی مختلف

  ها به عوالم برتر از مرتبه طبیعت قرار گیرد. انسان´ هادیªتواند در نقش  شود و می نمی
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  مدار فلسفه شریعت و علوم انسانی شریعت هـ)

ــم ــرین فلســفه یکــی از مه ــه  ت ــامبران در اندیش ــال پی ــریعت و ارس ــا و مقاصــد ش ه
آنان به مقامـات  یها از مراتب نازله نفسانی و حیوانی و ارتقا آزادی انسان صدرالمتألهین

  اطلاقی و انسانی است:
چیـزی جـز تکمیـل  آسـمانیهای  بف، وضع شرایع، ارسال رسولان و نزول کتایالکفلسفة ت

بخشی آنها از عالم خاکی و سرزمین اضداد و گسستن بندهای اسـارت  نفوس آدمیان، رهایی
ها و جهات چیز دیگری نیست و این تکمیل و تجرید در گرو تبدیل حیات در  شهوات و مکان

  .)۱۵۷، ص۹، ج۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی، حال گردش متجدد به زندگی باقیِ ثابت است 
و  انـد بر این باور است که تشریعیات از دل تکوینیات انتزاع شـده صدرالمتألهیناز این رو 

کید به میزان  ،الامر بوده تمامی احکام الهی دارای نفس شارع بر آنها، اثری شگرف بر جـان و تأ
گذارند. انجام واجبات الهی موجب تنویر و صعود انسان و محرمات موجـب  هویت آدمی می

گردند و هر یک از اعمال، اثر خاص بـه خـود را از حیـث شـدّت و  سقوط انسان میظلمت و 
  گذارند: کیفیت بر وجود آدمی می

عمیقی دارند. عمل اگر از سنخ حسنات و طاعـاتی  تأثیرهر یک از اعمال بدنی بر نفس آدمی 
ز اسـارت چون نماز و روزه و حج و زکات و جهاد و ... باشد، اثر آن روشنایی و آزادی نفس ا

ی به جایگاه های مادی و جذب آن از دنیا به آخرت و از منزل اَدن شهوات و تطهیر آن از ناپاکی
گاه که افعـال نیـک  بر تنویر و تهذیب نفس دارد و آن تأثیرنی مقدار معیّ  اَعلی است. هر عملی

یت و پاکی شدنشان، مقدار نورانعف گردند، به قدر کثرتشان و زیادرو به ازدیاد گذارند و مضا
در  تـأثیرنـی از یابد و همین طور برای هر یـک از اعمـال بـد مقـدار معیّ  نفس نیز افزایش می
شدن به غل و زنجیرهاست و کردنش به دنیا و شهوات و مقیدنفس و مقیدکردن  ظلمانی و کدر

هرچه بر این معاصی و گناهان افزوده گردد، بر شدت و مقدار ظلمت و کثافت نفـس افـزوده 
  ).۳۰۳، ص۹، ج۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی، دد گر می
گیـری از روش  وی بـا بهـره کنـد. پردازی در باب آزادی اکتفا نمی نظریهبه صرف  ملاصدرا

بـرای تحقـق  ،اسـت ˆجمع برهان و عرفان و قرآن، راهکارهای عملی که همان شریعت نبوی
الله و ورود بـه مـدارج و بـواطن  آزادی از اسارت طبع و بدن و رذایل و افراط و تفریط و ماسوی
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برتر هستیِ خویش و عالم و وصول به فضایل انسـانی و حقـایق برتـر و حـق تعـالی را مطـرح 
داند. وی انسـان  راه نجات از اسارت و تحقق آزادی را علم الهی و عمل صالح میکند. وی  می

´ و الأغـلال  لد بالسلاسـیـمقªمحبوس در مرتبه دنیا و خالی از علم الهـی و عمـل صـالح را 
اند و از انطبـاع در مرتبـه  که با علم الهی و عمل صالح تکامل پیدا کرده را هایی داند و انسان می

ر مأسـور یـغ ن الأحرار حراً یالمجردªنامد:  آزاده می ،اند بدن و شهوات و تعلقات خلاصی یافته
دارای  صـدرااندیشـه  این اسارت و آزادی در´. د الهوی والتعلقاتید بقیبأسر الشهوات ولا مق

شدت و ضعف است که درجات آزادی مبتنی بر ترفع به درجات عالیه نفـس اسـت و درکـات 
اسارت مبتنی بر تنزل و سخافت و انحصار انسان در امور دنیوی، بدنی، شهوات و رذایل است 

، ۹، ج۱۴۱۰(صـدرالدین شـیرازی،   که نتیجه اولی گستره بهشت است و دومی تنگنای جهـنم
  ).۳۷۴-۳۷۳ص

باید در استنباطات و وضع  می ´ی متعالی صدراییآزادªثر از أبنابراین علوم انسانی مت
هـای خـود  و تدوین علوم و قوانین خود، از شریعت اسلام استفاده کرده و آن را در برنامـه

  اِعمال نماید.

  آزادی متعالی صدرایی و نفی علوم انسانی سکولار و)

اساس مبانی  دین برای آبادانی آخرت آمده است، ولی برمدعای سکولاریسم این است که 
فلسفی صدرایی، رابطه دنیا و آخرت تکوینی است و اعمال و ملکات انسان در آخـرت ظهـور 

یابد و آخرت ظرف ظهور است نه ظرف حدوث. بنابراین با پذیرش رابطـه دنیـا و آخـرت و  می
  ه شود.رابطه دین و آخرت، باید رابطه دین و دنیا هم پذیرفت

توضیح اینکه انسان، آزادی متعالی و کمال و سعادت خویش را یا اسارت و شـقاوت خـود 
زنـد و  ها و اعمال در متن دنیـا و همـین زیسـت دنیـوی خـود رقـم مـی ها و انگیزه را با اندیشه
 صـدرالمتألهینکند و انفکاک آخرت و امور بـاطنی از زنـدگی دنیـوی در اندیشـه  اکتساب می
تـوان در مباحـث  را می صدرالمتألهینتنع است. اتحاد آخرت با دنیا در مباحث مستحیل و مم

گرایـی اخلاقـی کـه در  بر ادله واقع افزونوفور مشاهده کرد.  و معادشناسی وی بهشناسی  انسان
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گیری هویت اخلاقیِ اخروی و باطنیِ اخلاقی انسـان در  که بر شکل-مباحث پیشین گفته شد 
برای اثبـات اتحـاد  صدرالمتألهینادله مهم دیگری در فلسفه  -دارد بستر زیست دنیوی دلالت

  توان ذکر کرد، مانند: دنیا با آخرت می
بلکه انسـان  ،صراط راهی از پیش محقق نیست صدرا) اتحاد انسان با صراط: در اندیشه ۱

شـکل  و اگر این راه با عقاید باطل و اعمال قبـیح دهد بطن باطن خود راه را شکل می در متن و
شود و آدمی در غل و زنجیر و اسارت گرفتـار خواهـد آمـد و  بگیرد، به صراط حجیم مبدّل می

گـردد و آدمـی  اگر با عقاید نورانی و الهی و اعمال صالح شکل یابد، به صراط بهشت مبدّل می
). ۳۷۴-۳۷۳، ۹، ج۱۴۱۰(صـدرالدین شـیرازی، یابـد  به گشودگی ساحت قرب الهی بار می

اقامه ادله بر اتحاد انسان با صراط، با ابراز شـگفتی در بـاب اتحـاد راه بـا رَوَنـده در عین  صدرا
´ و من العجب کون الصّراط و المارّ علیه و المسـافة و المتحـرک فیـه شـیئاً واحـداً ª گوید: می

  ).۲۹۰، ص۹، ج۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی، 
ین شـیرازی، ) تجسم اعمال و مسخ ملکوتی: انسـان هـویتی سـیلانی اسـت (صـدرالد۲
، ۱۴۱۰تواند خود را به هـر نـوعی درآورد (صـدرالدین شـیرازی،  ) و می۲۲۳، ص۸، ج۱۴۱۰
هر انسانی بر اساس علم (ادراکات حسـی، خیـالی، وهمـی و عقلـی) و عمـل  .)۲۲، ص۹ج

(کنش و گرایش) خود، به ساختن حقیقت وجودی خویش مشغول است؛ زیـرا انسـان هـم بـا 
) و هـم بـا ۳۱۸-۳۱۷، ص۳، ج۱۴۱۰کند (صدرالدین شـیرازی،  یادراکات خود اتحاد پیدا م

توانـد بـا ایـن حرکـت و صـیرورت  ) و مـی۵۵-۵۴، ص۱۳۸۸اعمال خـود (جـوادی آملـی، 
وجودی، خود را به مدارج عالیه فرشتگان و مقامات انسـانی نایـل یـا بـه درکـات و خصـایص 

مبتنی است بـر مباحـث و  ´تجسم اعمالªحیوانی و شیطانی ساقط گرداند. تفصیل این نظریه 
خوردن مال یتـیم از مصـادیق تجسـم اعمـال بودن  آتش مثلاً  ؛صدراای از فلسفه  مبانی گسترده

خو کـه از مصـادیق مسـخ ملکـوتی اسـت (دهقـانی،  است و درنده محشورشدن انسان درنده
 ها و اتحاد آخـرت بـا زیسـت در مباحث معاد و حشر انسان صدرالمتألهیناز این رو  ؛)۱۴۰۱

´  مـا تنـامون تبعثـونکشون تموتون ویما تعکªکند که فرمود:  دنیوی، به قول پیامبر استشهاد می
 ).۵، ص۹، ج۱۴۱۰صدرالدین شیرازی، (
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بنابراین صیرورت حرکت و شدنِ انسان و تبـدل نـوع انسـانی و تمثـل او بـه وزان اعمـال و 
همان اعمال و اخلاق و عقایدی که در بطن و متن زنـدگی و زیسـت  ؛اخلاق و عقایدش است
یابند. اگر انسان با عمل صالح و علم الهی اتحاد و یگـانگی وجـودی پیـدا  در دنیا صورت می

بـار  ،به انشراح و توسعه وجودی کـه همـان آزادی و تقـرب بـه حقیقـت نامتنـاهی اسـت ،کند
کنـد و  و عقاید باطل خود را در بند ظلمات متراکم مـیو الا با اعمال ناصالح و افکار  ،یابد می

  ).۳۷۴-۳۷۳، ص۹، ج۱۴۱۰(صدرالدین شیرازی، گردد  در اسارت متوقف و ساقط می
 ؛دانـد منتفی و محال مـی صدرایی، علوم انسانی سکولار را موضوعاً شناسی  بنابراین انسان

هـای  و انگیزهها  همـین اندیشـهزیرا ابدیت و روح و باطن انسان در متن همین دنیـا و در بسـتر 
گیرد. ابدیت و آخرت و مرتبه اخروی روح انسان چیـزی جـز  ظاهری و باطنی انسان شکل می

ند. ا دهـی آن مشـغول آن فـآن بـه شـکلها  باطن انسان و عالم نیست که در همین عـالم انسـان
آخرت ظرف حدوث نیست، بلکه ظرف ظهـور هویـت انسـان و اوصـاف و افعـال و ملکـات 

د کن اش بر خویش وارد می وست؛ اوصاف، افعال و ملکاتی که انسان در همین زیست روزمرها
تنها امری  از این رو آزادی متعالی صدرایی نه ؛دهد و با آنها آخرت و روح خود را صیرورت می

در مـتن همـین دنیـا و  جهانی و بریده از زندگی دنیوی نیست، بلکه اساساً  جدای از زیست این
گیـرد (در حیطـه پیوسـتگی دنیـا و  شـکل مـیها  رفتارها و اعمال و افکار فعلی انساندر خلال 

  ).۱۶۹-۱۳۵ص ،۱۳۹۱، جوادی آملی .ک:آخرت و نفی سکولاریسم، ر
ان به کمال، بـا این نگاه به کیفیت و چیستی آزادی متعالی صدرایی و چگونگی وصول انس

از دایـره  منتفی و تخصصاً  آن را موضوعاً سازی علوم انسانی منافات دارد و  سکولاریسم و عرفی
کند؛ زیرا شریعت به عنوان دستورالعملی برای سعادت و آزادی انسـان، مبتنـی  میبیرون بحث 

گی است و آخرت ظرف ظهـور بر حصول سعادت و آزادی در همین دنیا و در خلال همین زند
وصول بـه حقیقـت کـه گرفته آدمی در همین عالم است و دنیا مزرعه آخرت است.  باطن شکل

ل ئاز مسـاها  با کیفیـت زیسـت و روش زنـدگی انسـان در تمـامی عرصـه ،معرفت نفس است
و  -ماننـد جامعـه و مسـئولان وارسـته-گرفته تا مباحث سیاسـی شناسی  شناسی و جامعه روان

در بخش پیشـین،  دلیلارتباط تام و تمام دارد. به همین  -مانند عدالت و مال حلال-اقتصادی 
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شریعت را آزادی انسان از حیات حیـوانی، رو بـه سـوی حیـات های  ترین فلسفه از مهم اصدر
بر امثال نماز و روزه، امثال جهاد (امور نظامی) و زکـات  افزونانسانی دانست و از امور شرعی 
دارد و تمامی احکام شـرعی را بـدون هـیچ تخصیصـی بـرای  (امور اقتصادی) را نیز عنوان می

  داند. نسان میآزادی و نجات ا
فلسفه شریعت را تکامل روحی و اخروی و تعالی انسان و وصـول او بـه  اولاً  صدرابنابراین 

انفکـاک دنیـا از  ثالثـاً  .داند تکامل را متوقف بر صیرورت در دنیا می ثانیاً   .داند کمال مطلق می
از ایـن رو شـمارد.  انفکـاک دیـن از دنیـا را مسـتحیل مـی رابعـاً  .دانـد آخرت را مستحیل مـی

در مـتن دنیـا  ،تحقق فلسفه و هدف شریعت را کـه همـان کمـال انسـان اسـت صدرالمتألهین
  گوید: و می ددان می

بـا  ه سـوی اوپس به تحقیق دانسته شد که مقصود شرایع نیست مگر معرفت الله و صـعود بـ
نردبان معرفت اینکه حقیقت نفس، عبودیت اوست و بودنش تکه نوری از انـوار پروردگـارش 

 ؛‰پس این است نهایت هدف از بعثـت انبیـا ؛است و بودنش مستهلک در حق تعالی است
نش ناقص وّ کزیراکه نفس در اول ت ؛شود مگر در همین زندگانی دنیا اما این هدف حاصل نمی

مگر به حرکـت و  تواند باشد رتقا از حال نقص به حال کمال و تمام، نمیو بالقوه است ... و ا
ن عالم دنیا و جهان طبیعت است یاهای  ص و ویژگییو وجود اینها از خصا زمان و ماده قابل
ن معناست. به همین دلیل است کـه حفـظ یبه هم´ ا مزرعة الآخرةیالدنª ˆو قول رسول خدا

 ؛ی برای انسان نیز از نظر دین یک هدف ضروری اسـتدنیا و پاسداشت جهان طبیعی و ماد
باشد بـه  زیرا دنیا وسیله رسیدن به آخرت و معنویت و دین است. از امور دنیا آنچه متعلق می

سوی آن، دو چیز اسـت: نفـوس و ه ل آخرت و قرب بیمعرفت حق اول و تقرب به او و تحص
ا با آخـرت] مراتـب طاعـات و معاصـی شده [و نسبت دین با دنیا و دنی اموال. از مطالب گفته

تـرین  شود که کدام یک از طاعات و عبادات افضل فضایل و بزرگ گردد و معلوم می روشن می
شـود  تر اسـت و معلـوم مـی وسیله تقرب به سوی خداست و کدام یک درجه و نقش آن پایین

دام یک درجـه و کند و ک ترین گناه است که انسان را از خدا دور می کدام یک از معاصی بزرگ
نقش آن کمتر است. پس وقتی که معرفت الله نهایـت مقصـد و برتـرین ثمـره باشـد، افضـل 

یم و هدایت و یـا بـه اعمال دنیوی آن است که به سبب آن معرفت نفوس حفظ شود، یا به تعل
و آن چیـزی اسـت کـه موجـب  آن است آنچه نفع بخشد در این بـابو تالی  تعلم و دراست
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اموال و معیشت اشـخاص را حفـظ و  گردد و بعد از آن افعال و اعمالی که حفظ حیات آدمی
  .)۶۲۴-۶۲۳، ص۱۳۸۷مین نماید (صدرالدین شیرازی، تأ

یه  مند با مند؛ علوم انسانی هدف آزادی افق ز)   ´انسان کاملªنظرداشت نظر

برخـی امـور دعـوت ´ آزادی ازªبـه آزادی سـلبی یـا همـان  آزادی متعالی صدرایی صـرفاً 
باشـد. آزادی  نیـز مـی´ آزادی بـرایªه مهم آزادی ایجابی یـا همـان مؤلفکند، بلکه دارای  نمی

اسـت کـه در ´ فراروی در تعـالیªیا ´ تقرب به حقیقت نامتناهیªصدرایی به معنای جامع آن 
دهد. این تعریف از  ی میا نیز در خود جادهد و همه مراتب آزادی ر بستر معرفت نفس رخ می

کند، بلکه مقصد آزادی را بـه عنـوان  مراتب نازله وجودی را ترسیم می´ آزادی ازªتنها  آزادی نه
ªکشـد. آزادی صـدرایی  وصول به حقیقت نامتناهی و حق تعالی را به تصویر مـی´ آزادی برای

شـده در مـورد معنـای  . نکتـه گفتـهی و آزادی عرفانی استدارای مراتبی همچون آزادی اخلاق
کنـد و آن اینکـه هـر یـک از مراتـب  جامع از آزادی راجع به هر یک از مراتب آزادی صدق می

ند؛ بنابراین آزادی اخلاقی ا´آزادی برایªدارای جهت ´ آزادی ازªآزادی علاوه بر داشتن جهت 
و ´ نـای فضـایل اخلاقـیآزادی از تنگنای رذایل اخلاقی برای ورود به گشودگی و فراخªیعنی 

الله برای وصول به حق تعالی که مجمـع جمیـع صـفات  آزادی از ماسویªآزادی عرفانی یعنی 
  ´.کمالی است

بـر  افـزوندر بیان مراتب عقل عملی، برای مرتبه تجلیه  صدرالمتألهین دلیلبه همین 
هـم ذکـر را  - بـه منزلـه آزادی بـرای- انجام واجبـات  - به منزله آزادی از- ترک محرمات 

مرتبـه  - بـه منزلـه آزادی از- طور بعد از مرتبه تخلیه و دفع و رفع رذایـل  و همین کند می
مراتـب فنـا و  پایـان کنـد. در را نیز ذکر مـی - به منزله آزادی برای- تحلیه و کسب فضایل 

وصول به حق تعالی را به عنوان غایت و نهایـت کمـال و توسـعه وجـودی انسـان مطـرح 
ــی ــدرالدین م ــد (ص ــیرازی،  کن ــیرازی،  /۲۹۸، ص۱۳۹۰ش ــدرالدین ش ، ۲ج ،۱۴۱۹ص
  ).۳۸۴- ۳۸۳ص ،۱۳۸۰صدرالدین شیرازی،  /۶۰۹ص

و از طرفی او هم مقصد  ناهی، اطلاق صرف و حریّت محض استاز آنجا که خداوند نامت
ق تعـالی مبـدأ قیـاس آزادی خواه اسـت، بنـابراین حـ جو و آزادی طلب، تعالی سیر انسان کمال
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تـرین  تر. بنابراین آزاده ربندتر و ضیقتر و هرچه از او دورتر، د تر، آزاده او نزدیک است. هرچه به
کـه -انسان که به بالاترین قرابت به حق تعالی نایل گشته، انسانی است که نسبت به الله تعالی 

به مظهریت جـامع و اعتـدالی رسـیده باشـد و ایـن در  -مستجمع جمیع صفات کمالی است
ان انسان کامل است. انسان کامل به مقام فناء فی اللـه نایـل گشـته اسـت. اصطلاح عرفان هم

، ۷، ج۱۴۱۰از حقیقت فنا با تعبیرهای متفاوتی چون لقاءالله (صـدرالدین شـیرازی،  ملاصدرا
)، ۳۳۸، ص۱۳۷۵صدرالدین شیرازی،  /۲۲۸، ص۱۳۸۱صدرالدین شیرازی،  /۱۸۸و۱۸۶ص

ــه (صــدرالدین شــیرازی،  ــی الل ــاء ف ، ۱۳۸۷صــدرالدین شــیرازی،  /۲۲۶، ص۱، ج۱۴۱۹فن
 و ۱۰صصـ، ۶و ج ۳۲۳، ص۲، ج۱۴۱۰)، فناء فی التوحیـد (صـدرالدین شـیرازی، ۳۸۲ص
-۵۱۸، ص۲، ج۱۴۱۹  )، فناء وجه العبودیـة فـی وجـه الربوبیـة (صـدرالدین شـیرازی،۳۸۰
)، ولایـت خاصـه ۳۲۶ و ۳۱۸صص، ۲، ج۱۴۱۰)، توحید خاصی (صدرالدین شیرازی، ۵۱۹

، ۱۳۶۳) و قیامت وسـطی (صـدرالدین شـیرازی، ۵۷۳، ص۲، ج۱۴۱۹رازی، (صدرالدین شی
  ) یاد کرده است.۵۷ص

ترین انسان است. سعادت و کمال انسان در نزدیکی به حق تعالی و فنای  انسان کامل آزاده
در کمال مطلق است. این قرابت دارای مراتبی است. فطرت انسان دارای گـرایش بـه حقیقـت 

است. علوم انسانی باید با درنظرگرفتن فطـرت خـداطلب تحـول یابـد. در نامتناهی حق تعالی 
صورت غفلت از این گرایش فطری، انسان هیچ گاه به مقصود و سعادت نهایی خود که همـان 

رسد. فطرت انسان تا به منبع کل الکمال بار نیابد، آرام و قـانع  نمی ،تقرب به کمال مطلق است
های طبیعت شـود، مسـیر حـرکتش بـه کمـال حقیقـی  جابگردد. این فطرت اگر اسیر ح نمی

یابـد و بـه دنبـال شـهوت،  های پنداری و خیالی تنزّل مـی شود و مقصدش به کمال منحرف می
  رود. جویی، تفاخر و مانند اینها می شهرت، برتری

ه فطرت، نگاه جـامع متفرع است بر توجه به نظری علوم انسانی بر نظریه انسان کاملابتنای 
گرفتن جایگاه انسان در هستی و آغـاز و انجـام او. بـا توجـه بـه ایـن رسـالت سان و درنظربه ان

جانبه از خداوند است، آدمی  ا شدن و کسب مظهریت همهآفرینشی انسان که همان خلیفه خد
کند که مبادا از این رسالت غفلت ورزد و در ورطه جهل علمی  به مسائل نگاه مسئولانه پیدا می
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افتد. توان رسیدن به سعادت و کمال انسانی در وجود آدمی نهاده شده است و و جهالت عملی 
کوبنـد و قایـل بـه  فرد میطلبی  و راحتطلبی  است که بر طبل منفعتهایی  این در برابر دیدگاه

  قدرتی فراتر از میل و اراده غریزی انسان نیستند.
ی انسان، موجب تفـاوت در جایگاه انسان کامل به عنوان غایت آزادی ایجابی و هدف نهای

موجـب  ،دهـی کـرده شود و هـدف علـم را جهـت نگاه سیستمی اندیشمندان علوم انسانی می
دهی جدید، کمال  شود. بنابراین علوم انسانی باید در نظام سوگیری علوم در توصیف و تبیین می

تنهـا علـوم  هنـ صـدرالمتألهیننهایی انسان را لحاظ و اعمال کنند. نظریه انسان کامل از منظـر 
خوش تحول کرده، بلکه نظریات مدیریت، سیاسـت و حکومـت  شناسی و تربیتی را دست روان

بخشد. انسان کامل، هدف و غایت نهایی کمال فـردی و اجتمـاعی  را متحول کرده و تعالی می
پردازان علوم انسانی موجود ایـن  ترین خطای نظریه راهبردی از این رو ؛و جوامع استها  انسان
دارنـد (ر.ک: جعفـری،  دانند یا مغفول مـی ت که هدف و ایدئال و آرمان زندگی بشر را نمیاس

  ).۱۵۸-۱۵۷ص، ۱۳۹۱جوادی آملی،  /۳۵۶، ص۹، ج۱۳۹۹

  گیری نتیجه
مرکـز ªدر تمایز  صدرالمتألهینمسئله بنیادین در تفاوت علوم انسانی غربی با اندیشه 

´ حقیقـت انسـانªهمان نوع نگـاه بـه  این دو نظریه که´ هسته مرکزی و سختªیا ´ ثقل
  باشد: می است،

الف) هسته مرکزی عمده نظریات غربی، انسانی است که با کمک عقل ابزارسـاز منفعـت 
 کند. مجموعه نظریات غربی توسعه بـا هـر تنـوعی کـه دارنـد، مـثلاً  مادی خود را حداکثر می

 لاکـاتوششـناختی  روش)، بـر مبنـای ۱۰، ص۱۳۸۶(هانـت، شـمرده  هانتای که  گانه هفت
 استاند که کنارگذاشتن آن به معنای کنارگذاشتن این نظریات  دارای یک هسته سخت مشترک

larvor, 1998, p.51) .(  حیوانات دیگر، موجودی است کـه بـا انسان نزد این نگرش، مانند
ان برای با این تفاوت که انس ؛آید میمین و تحقق امیال خود به حرکت درأجدیت تمام، در پی ت

سـازد بـرای  تحقق امیال خود به ابزاری به نام عقل ابزارساز مجهـز اسـت کـه وی را قـادر مـی
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های فکری باشـد یـا از  رسیدن به مقاصد طبیعی خود ابزارسازی کند، چه این ابزار از نوع حیله
ل مادی. انسانِ مبنای الگوی غربی توسعه تنها دارای یـک گـرایش ذاتـی اسـت و آن هـم یوسا
کنـد. ایـن گـرایش  که هدف زندگی انسان را تعیین می طلبی اوست و بس و لذتطلبی  عتمنف

  نیز مشترک بین انسان و حیوان است نه گرایش ویژه نوع انسان.
شـدن ªانسـانی اسـت کـه در فراینـد  صـدرالمتألهینب) هسته مرکزی در هندسه معرفتی 

دی متعـالی صـدرایی مبتنـی بـر اسـت. آزا´ پیوسته و مستمر به سوی کمال مطلق و نامتنـاهی
کمـال  مساوقت دارد با سـعادت و صدراانسان متعالی صدرایی است. آزادی متعالی در فلسفه 

یـا ´ تقرّب به حقیقت نامتناهیªانسان. در این مقاله با محورقراردادن حقیقت آزادی به معنای 
ªبـه امتـداد و صـدرایی شناسـی  بـر اسـاس انسان´ فراروی در تعالی در بسـتر معرفـت نفـس

آزادی متعالی صدرایی، برای تحول و تعالی علوم انسانی پرداخته و اصولی های  همؤلفکاربست 
را برای تحول و تبدیل علوم انسانی موجود به علوم انسانی مطلوب ارائه دادیم که نتـایج زیـر را 

حیـدی را علوم انسانی صدرایی هستی توحیدی و جایگاه انسـان در نظـام تو -یک فراهم آورد:
ای، الحـادی، اومانیسـیتی و سـکولار بـه انسـان و هسـتی پرهیـز  لحاظ کرده و از نگاه جزیـره

تنها موجـب دفـن  و نه ستها علوم انسانی صدرایی همراستا با فطرت الهی انسان -دو کند. می
 زنـد. پـردازی مـی هور بیشتر این فطرت دست به نظریـهشود، بلکه در راستای تبلور و ظ آن نمی
دهـد  نظر قرار می ساز مد علوم انسانی صدرایی همواره اخلاق را به عنوان حقیقتی هویت -هس

علوم انسـانی  -چهار کند. پردازی می گیری فضایل نظریه و در راستای دفع و رفع رذایل و شکل
هـای انسـانی او  صدرایی با نگاه جامع به حقیقت انسان، کرامت وی را حفظ کـرده و سـاحت

کنـد و هـم بـه  (مفهومی و قدسی) را هم به عنوان بُعدی از انسان تقویـت مـیمانند عقلانیت 
فلسفه شریعت در نظام فکری  -پنجد. ده نظر قرار می منبعی برای تولید علوم انسانی مدعنوان 

بنابراین باید به عنوان یکـی  ؛هاست تحقق آزادی متعالی، کمال و سعادت انسان صدرالمتألهین
مـدعای  -شش لید علوم انسانی و معیارهای تعدیل در علوم انسانی باشد.ترین منابع تو از مهم

سکولاریسم این است که دین برای آبادانی آخرت آمده است، ولی بر اساس فلسـفه صـدرایی، 
یابـد و آخـرت  رابطه دنیا و آخرت تکوینی است و اعمال و ملکات انسان در آخرت ظهور مـی
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بـا پـذیرش رابطـه دنیـا و آخـرت و رابطـه دیـن و  ظرف ظهور است نه ظرف حدوث. بنـابراین
آخرت، باید رابطه دین و دنیا هم پذیرفته شود. بنابراین در علوم انسانی صدرایی، سکولاریسم، 

زیـرا انسـان  ؛منـد اسـت مند و هـدف علوم انسانی صدرایی افق -هفت منتفی است. موضوعاً 
و از  الی داشته باشـدصدرایی برای کسب کمالات وجودی و ارتقا رتبی باید رویکردی رو به تع

مادون (محرمات، رذایل و ماسوی الله) به مافوق و بواطن (واجبـات، فضـایل و اللـه تعـالی) 
تـرین و بـه تعـالی  هجرت نماید. در علـوم انسـانی صـدرایی انسـان کامـل بـه عنـوان وارسـته

که هـدف غـایی همـه  له اهداف افراد و جامعه لحاظ شودباید به عنوان ق می ترین انسان دهرسی
 -گرفته تا مدیریت و حقوق و سیاست و اقتصـادشناسی  شناسی و جامعه از روان-علوم انسانی 

  ها و جامعه به آن مرتبه باشد. انسانوصول 
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