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Abstract 
The Divine Speech is one of the foundational topics in Islamic theology and has long 
been a point of contention among various schools of thought. Mulla Sadra, by integrating 
philosophy, mysticism, and religion, offers a novel interpretation of Divine Speech that 
goes beyond the perspectives of the Muítazilites, Ashëarites, and Imamites. He considers 
speech not merely as a psychic attribute nor as a verbal creation, but as a cosmological 
manifestation of divine knowledge and will that appears across the different levels of 
existence. Mulla Sadra divides Divine Speech into three levels: ëAëlaí (the Creative 
Command), ëMutawassití (the Generative Command), and ëAdnaí (the Legislative 
Command), presenting the world as a manifestation of these words. Within this 
framework, the Word of Creation embodies the totality of divine names and attributes 
and represents the essence of the possible world. The main research question of this study 
is to clarify the nature of Divine Speech in Mulla Sadraís thought and its relation to 
existence and the hierarchical levels of beingóa question that previous theological 
approaches often addressed partially, or only in a verbal or psychic sense. Accordingly, 
the central inquiry of the article is: What is the reality of Divine Speech in the 
Transcendent Philosophy, and how can the world be understood as the manifestation of 
divine creative words? The novelty of this study lies in the ontological re-reading of 
Mulla Sadraís theory of Divine Speech, analyzing the structure of its creative and 
legislative levels, and critically examining his methodological use of analogical 
reasoning in explaining this theory. This paper not only analyzes Mulla Sadraís 
theoretical framework on Divine Speech but also offers a critique of his use of figurative 
analogy as a methodological tool in articulating his thought. 
Keywords 
Divine Speech, Mulla Sadra, Word of Creation, Divine Knowledge, Figurative Analogy, 
Transcendent Philosophy. 
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Extended Abstract 
 
1) Introduction 
The issue of divine speech (kalām al-ilāhī) has long been one of the central and 
controversial discussions in Islamic theology and philosophy. Muslim theologians 
differed significantly over the nature of divine speech, particularly regarding whether it is 
eternal or created, verbal or internal. The Muëtazilites regarded divine speech as created 
sounds and letters brought into existence by God, whereas the Ashëarites defended the 
doctrine of eternal ìinternal speechî (kalām nafsī) subsisting in the divine essence. These 
debates shaped major theological controversies in Islamic intellectual history and 
produced far-reaching philosophical consequences. 
Within this context, Mullā Ṣadrā introduced a fundamentally different interpretation by 
integrating philosophy, mysticism, and Quríanic theology into a unified ontological 
framework. In Transcendent Philosophy (al-Ḥikmah al-Mutaëāliyah), divine speech is no 
longer understood merely as verbal articulation or as an internal mental meaning. Rather, 
it is interpreted as an existential manifestation of divine knowledge and will unfolding 
throughout the levels of being. According to Mullā Ṣadrā, the first divine speech is the 
creative command ìKunî (ìBeî), through which the cosmos comes into existence. 
Consequently, the world itself becomes the manifestation of divine words and the 
unfolding of the ìcreative wordî (kalimat al-takwīn). 
The main problem of this study is therefore to explain the reality of divine speech in 
Mullā Ṣadrāís philosophy and to clarify its relationship with existence and the 
hierarchical structure of being. The central question is: how does Mullā Ṣadrā 
conceptualize divine speech within his ontological system, and in what sense can the 
cosmos be understood as the manifestation of divine creative words? The novelty of this 
article lies in presenting an ontological rereading of Ṣadrian theology of divine speech, 
analyzing the hierarchical structure of creative and legislative speech, and critically 
evaluating the methodological role of analogical reasoning in Ṣadrāís explanation of this 
theory. 
 
2) Methodology 
This research employs a descriptiveñanalytical method grounded in philosophical and 
theological textual analysis. Primary Ṣadrian sources, particularly works such as al-Asfār 
al-Arbaëah, al-Mabdaí wa al-Maëād, Sharḥ Uṣūl al-Kāfī, and other writings attributed to 
Mullā Ṣadrā, constitute the main textual basis of the study. In addition, classical 
theological sources representing Muëtazilite, Ashëarite, and Imāmī perspectives are 
comparatively examined in order to situate Ṣadrāís theory within the broader history of 
Islamic thought. 
The study proceeds in three stages. First, it reconstructs the historical and conceptual 
background of divine speech in Greek, Jewish, Christian, and Islamic traditions, 
especially the concept of Logos and its theological transformations. Second, it analyzes 
the major theological interpretations of divine speech among Islamic schools, focusing 
on the doctrines of created speech, eternal internal speech, and the Imāmī understanding 
of divine action. Third, it investigates Mullā Ṣadrāís ontological interpretation of divine 
speech through the principles of the primacy of existence (aṣālat al-wujūd), gradation of 
being (tashkīk al-wujūd), and existential manifestation. 
The article also adopts a critical methodological perspective by examining Ṣadrāís use of 
analogical and symbolic reasoning, especially his employment of ìanalogy between the 
visible and the unseenî (qiyās al-ghāíib ëalā al-shāhid). The aim is not only to explain 
Ṣadrāís theory but also to evaluate the philosophical coherence and methodological 
implications of his arguments. 
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3) Discussion & Results 
The findings of this study demonstrate that Mullā Ṣadrā transformed the discussion of 
divine speech from a theological debate concerning attributes into a comprehensive 
ontological doctrine. Unlike the Muëtazilites, who reduced divine speech to created 
sounds, and unlike the Ashëarites, who identified it with eternal internal meanings, Ṣadrā 
interpreted divine speech as the existential disclosure of divine knowledge and will 
within the cosmos. 
A major result of this research is that Ṣadrā conceives divine speech as inseparable from 
existence itself. The command ìKunî is not merely a linguistic expression but the 
existential principle through which beings emerge into reality. Therefore, the cosmos is 
understood as the unfolding of divine speech across multiple ontological levels. In this 
framework, every creature becomes a ìwordî of God, and the universe itself functions as 
a vast metaphysical text expressing divine realities. 
The study further reveals that Mullā Ṣadrā classifies divine speech into three 
interconnected levels. The first is the supreme speech (al-kalām al-aëlā), corresponding to 
the realm of creative origination and identified with the universal reality of the Perfect 
Human and the First Intellect. The second is intermediate speech (al-kalām al-
mutawassiṭ), associated with the ontological order of causality and cosmic determination. 
The third is lower or legislative speech (al-kalām al-adnā), manifested in revelation, 
scripture, and prophetic law. This hierarchical structure reflects Ṣadrāís broader 
metaphysics of graded existence. 
Another important finding concerns the notion of the ìcreative wordî (kalimat al-
takwīn). Ṣadrā interprets it as the comprehensive reality of existence itself, often 
identified with the ìexpanded beingî (al-wujūd al-munbasit) or the ìBreath of the 
Mercifulî (nafas al-raḥmān). The creative word is not a particular entity among others 
but the all-encompassing existential reality through which all beings appear. Thus, all 
multiplicity is ultimately rooted in a single ontological source. 
The article also demonstrates that Ṣadrāís theory bears conceptual similarities to the 
Greek and Christian notion of Logos while remaining firmly grounded in Islamic 
metaphysics and Quríanic revelation. His interpretation of the world as divine speech 
establishes a profound relationship between ontology, cosmology, revelation, and 
anthropology. In this perspective, the Qurían as ìwritten speechî and the cosmos as 
ìcreative speechî are parallel manifestations of the same divine reality. 
At the methodological level, however, the study identifies certain tensions in Ṣadrāís use 
of analogy and symbolic reasoning. Although Ṣadrā criticizes Ashëarite analogical 
arguments, he himself frequently employs symbolic parallels between human speech and 
divine creative activity. While these analogies function primarily as explanatory tools 
rather than strict demonstrations, they may blur the distinction between metaphorical 
illustration and philosophical proof. This issue does not invalidate Ṣadrāís theory, but it 
highlights the need for greater methodological precision in interpreting his arguments. 
 
4) Conclusion 
This study concludes that Mullā Ṣadrāís interpretation of divine speech represents one of 
the most sophisticated ontological reformulations of the concept in Islamic intellectual 
history. By grounding divine speech in the metaphysics of existence, Ṣadrā transcends 
the limitations of earlier theological approaches and provides a unified framework 
connecting divine attributes, cosmology, revelation, and existential manifestation. 
In Ṣadrāís thought, divine speech is neither reducible to sounds and letters nor confined 
to eternal mental meanings. Rather, it is the existential self-disclosure of God within the 
hierarchy of being. The command ìKunî signifies the ontological principle of creation, 
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and the universe itself becomes the manifestation of divine creative words. Through this 
interpretation, the cosmos is transformed into a meaningful ontological text reflecting 
divine wisdom and presence. 
The research further shows that Ṣadrāís hierarchical understanding of divine speechó
creative, ontological, and legislativeóallows for a comprehensive reconciliation between 
philosophical reasoning, mystical insight, and scriptural theology. His concept of the 
creative word as the all-encompassing reality of existence provides an original Islamic 
reinterpretation of metaphysical mediation comparable, though not identical, to the 
doctrine of Logos. 
At the same time, the study emphasizes that Ṣadrāís methodological reliance on 
analogical and symbolic reasoning deserves further critical examination. While such 
methods successfully facilitate metaphysical understanding, they may also introduce 
ambiguities regarding the epistemological status of philosophical arguments. 
Ultimately, Mullā Ṣadrāís theory of divine speech opens new horizons for understanding 
the relationship between God, existence, revelation, and the cosmos. It demonstrates how 
Islamic philosophy can reinterpret classical theological problems within a broader 
ontological and metaphysical vision and thus continues to offer significant resources for 
contemporary philosophical and theological reflection. 
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  چکیده
مکاتب مختلف، همواره محل اختلاف بوده  انیاست که م یدر کلام اسلام نیادیاز مباحث بن یمسئله کلام اله

 یها دگاهیـکه فراتـر از د دهد یارائه م یاز کلام اله نینو یریتفس ن،یفلسفه، عرفان و د قیاست. ملاصدرا با تلف
از علم  ینیتکو یبلکه ظهور یلفظ یو نه مخلوق ینفس یاست. او کلام را نه صرفاً صفت هیمعتزله، اشاعره و امام

(امـر  ´یاعلـªرا بـه سـه مرتبـه  ی. ملاصـدرا کـلام الهـابدی یم یتجل یکه در مراتب هست داند یم یو اراده اله
کلمـات  نیهمـ یو عـالم را تجلـ کنـد یمـ می) تقسـیعی(امر تشر ´یادنª) و ینی(امر تکو´ متوسطª)، یابداع
 مسئله است. مظهر جامع اسما و صفات و عصاره عالم امکان ن،یکلمه تکو چارچوب نی. در ادینما یم یمعرف
؛ اسـت یملاصدرا و نسبت آن با وجـود و مراتـب هسـت شهیدر اند یکلام اله تیماه نییپژوهش، تب نیا یاصل

 نیشده است. بر ا ریتفس یو نفس یصرفاً لفظ ایغالباً به صورت ناقص  نیشیپ یکلام یها دگاهیکه در د یا مسئله
عالم را  توان یدارد و چگونه م یقتیچه حق هیدر حکمت متعال یمقاله آن است که کلام اله یاساس سؤال محور

 یکـلام الهـ هیـنظر یوجودشناخت یمقاله در بازخوان نیا یفهم کرد؟ نوآور یاله ینیکلمات تکو یتجلبه مثابه 
در  یلـیتمث اسیاز ق یو یریگ بهره یشناخت و نقد روش یعیو تشر ینیساختار مراتب کلام تکو لیملاصدرا، تحل

بـر روش او  زین ینقد ،یملاصدرا در باب کلام اله یساختار نظر لیمقاله ضمن تحل نیا است. هینظر نیا نییتب
  .دکن یوارد م هینظر نیا نییدر تب یلیتمث اسیاز ق یریگ در بهره

  کلیدیواژگان 
  .متعالیه حکمت تمثیلی، قیاس الهی، علم تکوین، کلمه ملاصدرا، الهی، کلام
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  مقدمه
مهـم در فلسـفه و کـلام  یاز محورهـا یکی ربازیبا صفت تکلم، از د وندیدر پ ،یکلام اله

و  یالهـ یامربه عنوان مفهوم  نیا ،یهودیو  یحیمس اتیو اله یونانی یها بوده است. در سنت
کرده است.  فایخداوند و عالم را ا انیمورد بحث قرار گرفته و نقش واسط م یبخش به هست قوام

شده است که  یخداوند معرف یو تکلم از سو یوح ینوعبه عنوان  یم الهکلا زین میدر قرآن کر
  .شود یم انیو تحقق موجودات ب نشیمنشأ آفربه مثابه (باش) ´ کُنª ریخاص با تعب یدر موارد
فـرق مختلـف  انیهمواره از موضوعات مورد اختلاف م یاسلام، مسئله کلام اله یایدن در
کـه خداونـد  دانند یاز اصوات و حروف م یا را مجموعه یبوده است. معتزله کلام اله یاسلام

. درمقابـل نـدکن یمـ یآن را حـادث تلقـ رو نیو از ا کند یآنها را در خارج از ذات خود خلق م
 ،یاز لوازم جسمان زیپره یو برا دانند یو قائم به ذات خداوند م میقد یرا امر یاله لاماشاعره ک
موجب شده اسـت مسـئله کـلام  ها دگاهیاختلاف د نی. اآورند یم یرو ´یکلام نفسª هیبه نظر
شـود و  لیتبـد یکـلام اسـلام خیمباحـث در تـار نیتر و پرچالش نیتر دهیچیاز پ یکیبه  یاله
  دنبال داشته باشد. به یا گسترده یو فلسف یاتیهال یامدهایپ

 نیادیـبـا نقـد بن ،یو متکلمان اسلام لسوفانیف نیتر از برجسته یکیبه عنوان  ،ملاصدرا
را  ی. او کلام الهکند یارائه م یدر باب کلام اله نینو یا هیاشاعره و معتزله، نظر یها دگاهید

 یو ظهـور یوجـود یانیـقـائم بـه ذات بلکـه ب یِ نفس یو نه صرفاً معان یلفظ ینه صرفاً امر
کلمـه ª یکـلام الهـ نینخسـت صـدرالمتألهین. از نظـر داند یم یعلم و اراده اله زا ینیتکو
 بـه رد؛یـگ یت مـئنشـ یکـلام الهـ نیاز ا یطور کل به یاست و عالم هست´ کُنª ای ´نیتکو
آن در مراتب مختلف وجـود اسـت.  یو تجل یکلام اله نیگفت عالم، ع توان یکه م یا گونه
بـا  سـهیدر مقا یاز کـلام الهـ تر قیـتر و عم جـامع یدر جهت ارائـه قرائتـ یتلاش ریتفس نیا

  .دیآ یشمار م به نیشیپ یکلام یها هینظر
 یاز کلام الهـ یریتفس توان یم ایمطرح است که آ یپرسش اساس نیهمچنان ا نیوجود ا با

نسبت آن را بـا  ،ینفس یصرف معان ایآن به اصوات و حروف  لیاز تقل زیارائه داد که ضمن پره
پـژوهش  نیـا یکنـد؟ مسـئله اصـل نییمند تب منسجم و نظامبه صورت  یوجود و مراتب هست
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و  نینسـبت آن بـا وجـود، عـالم تکـو یو بررس ملاصدرا شهیدر اند یکلام اله تیماه یواکاو
و  یلفظـبـه صـورت  ایـغالبـاً  نیشـیپ یکلام یها دگاهیکه در د یا است؛ مسئله یمراتب هست

مقالـه  یاساس سؤال محور نیفروکاسته شده است. بر ا ینفس یبه معان ایشده  ریتفس یعیتشر
 یچگونه با اتکا به مبـان ملاصدرادارد و  یقتیچه حق هیحکمت متعال در یآن است که کلام اله

 نیـهـدف ا کنـد؟ یمـ نیـیتب یاله ینیکلمات تکو یتجلبه مثابه خود، عالم را  یوجودشناخت
بـا  یدادن کـلام الهـونـدیدر پ صدرالمتألهین یها ینوآور نییو تب هینظر نیا قیدق لیمقاله تحل

  است. یلیتمث اسیدر کاربرد ق ژهیو او به شرو یانتقاد یابیساختار وجود، همراه با ارز
 یدر خصوص کلام اله یمختلف متکلمان اسلام یآرا لیو تحل یمقاله با هدف بررس نیا
راسـتا تـلاش خواهـد شـد بـا  نینگاشته شده است. در ا نهیزم نیدر ا ملاصدرا دگاهید نییو تب

و  ردیـقـرار گ یمـورد بررسـ صـدرالمتألهین یها استدلال ،یلیـ تحل یفیاستفاده از روش توص
 ایـاست بـه حـل  دهیکوش ن،یشیدر مباحث پ یواسطه بازنگر به یو گونهنشان داده شود که چ

  حوزه بپردازد. نیدر ا نهیریاز اختلافات د یبرخ یبازخوان
 ینگاشته شده است (از جملـه: بررسـ یآثار و مقالات متعدد ،یتکلم و کلام اله نهیزم در
 سـهی)، مقا۱۳۸۹ ،یلیاسـماع ی(حـاج یکلام الهـ یستیاشاعره و معتزله به چ یلامک کردیرو

صـفت تکلـم،  نیـی)، تب۱۳۹۸ ،ی(معصـوم یعربـ ابناز نظر متکلمان و  یکلام اله یچگونگ
 یکـلام الهـ نیـی)، تب۱۳۷۹ ،ی(محمـود هیـحکمـت متعال یمبنابر  یو هبوط وح یکلام اله
 یها جنبـه یبرخـ یبه بررسـ کیآثار ارزشمند، هر  نیا سندگانی). نو... ) و۱۳۸۳ درضا،ی(س

همچنـان  رسـد یحال به نظر مـ نیاند. با ا و صفت تکلم در خداوند پرداخته یمسئله کلام اله
در  ملاصـدرا هیـطور متمرکـز بـه نظر ، بهیتر و وجودشناخت جامع یکه با نگاه یپژوهش یجا

نوشتار بـر آن اسـت بـا  نیاست. ا یبپردازد، خال نهیزم نیاو در ا یها یو نوآور یباب کلام اله
و گـاه  یلـیتحل ی، بـا نگـاهملاصـدرا دگاهیـد فیبحث، ضمن توص نیا یخیتار ریتوجه به س
  کند. یرسبر یکلام اله نییاو را در تب یها یاز نوآور یبرخ ،یانتقاد
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۱۸۲

  ´الهی کلامª کاربرد پیشینه. ۱
 سـیر بـه نگـاهی اسـت ضـروری ´الهـی کـلامª مـورد در ملاصدرا نظریه به ورود از قبل
 بتــوانیم تـا باشــیم داشـته اسـلامی و مســیحی یهـودی، هـای فرهنگ در مفهــوم ایـن تـاریخی
 های دیـدگاه بررسـی و تحلیـل بـه ادامـه در. کنـیم درک بهتـر را ملاصـدرا اندیشه های نوآوری
  .شد خواهد پرداخته الهی کلام درباره ها فرهنگ این مختلف

  غربی فرهنگ در کلمه کاربرد
 ´گفـتنª معنای به´ ªlegein یونانی فعل از که) Logos( ´لوگوسª واژه باستان یونان در
 خـود معنـایی دایره در واژه این. گیرد می بر در را ای گسترده مفاهیم شده، مشتق ´کردن بیانª یا

ــاهیمی ــون مف ــینª چ ــردª ،´تبی ــلª ،´خ ــرویª و ´عق ــدی نی ــامل را ´خردمن ــود می ش  ش
)Rutledge, 1998, p.817.( در کـه گرفـت می نظـر در الهی روحبه عنوان را  آن هراکلیتس 

 بـر که است همگانی قانون یا جهانی عقل لوگوس هراکلیتس نظر از. دارد جریان هستی سراسر
 را واژه ایـن آناکساگوراس علاوه به. است آشکار جا همه و چیز همه در و راند می فرمان هستی
 بـه اسـت، عـالم و الهی ذات میان واسطه و جهان تدبیر قوه که الهی عقل یا ´نوسª معنای در
  ).۲۴۸، ص۱۳۷۵ خراسانی،( برد می کار

 سیسـتماتیک طـور بـه را لوگـوس مفهـوم که بودند کسانی اولین رواقیان میان این در
 آن از جزئـی عقـول کـه است الهی و کلی عقل لوگوس رواقیان، دیدگاه از. کردند معرفی
 آنهـا نظـر از. آینـد درمی حرکت به الهی عقل این اساس بر موجودات همه و برند می بهره
 قرار لوگوس سیطره تحت که گرفت نظر در عقلانی زنده موجود یکبه عنوان  باید را جهان
  ).۳۴، ص۱۹۴۳ عفیفی،( دارد
. اسـت مطرح عالم و خداوند میان واسطهبه عنوان  الهی کلمه یا لوگوس یهودی، فلسفه در
بـه عنـوان  بعدها و شده معرفی یهودی متون در )Mamre( ´ممریª عنوان با واژه این ابتدا در
ªفیلسـوفان از یکـی اسـکندرانی فیلـون. گردیـد همراسـتا آن بـا یونـانی فلسفه در ´الهی عقل 

 یـاد جهـان و خداونـد میـان واسطه و مخلوق اولینبه عنوان  لوگوس از که بود یهودی برجسته
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۱۸۳

 را چیـز همه و راند می فرمان عالم بر الهی کلمه این طریق از خداوند ،فیلون نظریه در. کرد می
  ).۲۲۷، ص۲، ج۱۳۷۴ بریه،( کند می خلق
 در: ªاسـت آمـده یوحنا انجیل در. پرداخت مسیحیت در الهی کلام تبیین به باید ادامه در
 فلسـفه در). ۴۶۹، ص۱۳۹۳ سـیار،( ´بـود خـدا کلمـه و بـود خدا نزد کلمه و بود کلمه آغاز

 ´خـدا پسرª یا ´لوگوسªبه عنوان  مسیح. است یکی مسیح شخص با الهی کلمه این مسیحی
بـه  الهـی کـلام تفسیر این در. شود می معرفی ها انسان و خدا میان واسطه و الهی عقل نماینده
 ایلخـانی،( اسـت یافتـه تجسد مسیح شخصیت قالب در که است خداوند خرد یا عقلعنوان 
  ).۴۳ص ،۱۳۸۹

 اسلامی متکلمان اندیشه در الهی کلام. ۲

 خصوص در ویژه به الهی کلام ماهیت حول اصلی نظر اختلاف اسلامی، متفکران میان در
 حروفـی و اصـوات بـه را الهـی کلام معتزله زمینه این در. است مطرح آنبودن  حادث یا قدیم
 الهـی کلام عبدالجبار قاضی اعتقاد به. هستند او مخلوق و خداوند ذات از مستقل که دانند می
 محفـوظ، لـوح همچـون دیگـر موجـودات در را آن خداونـد کـه اسـت فعلی صفت نوعی از

 اسـتوار اصـل این بر دیدگاه این). ۵۲۸، ص۱۴۲۲ عبدالجبار،( آفریند می پیامبران یا جبرئیل،
  .او ذاتی صفات از نه و است حادث خداوند کلام که است

 تنهـا نـه کـه  طـوری  بـه ؛دانند می خداوند ذات به قائم و قدیم را الهی کلام حنابله درمقابل
، ۸ج تا، بی جرجانی،( آید می شمار به قدیم نیز آن غلاف و قرآن حتی بلکه خداوند گفتن سخن
 معنـای بـه لفظـی کـلام اولاً : کـرد اشـاره نکـات ایـن به توان می دیدگاه این نقد در). ۱۰۴ص

 سـخن بـرای ثانیـاً . دهد قرار موجودات دیگر یا درخت در خداوند که نیست حروف و اصوات
  .است محال خداوند مورد در امر این که است حسی های آلت به نیاز گفتن

 امـا ؛کردنـد تلقی لفظی کلامبه عنوان  را خدا کلام و پذیرفته را معتزله نظر ابتدا نیز اشاعره
 کـلام اشـاعره نظـر از. کردند رجوع نفسی کلام نظریه به دیدگاه، این اشکالات ارزیابی از پس
 ذات بـه قـائم حقیقتـی بلکـه مخلوقـات، به وابسته مستقیم طور  به نه و است لفظ یک نه الهی
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۱۸۴

 ایـن بیـانگر تنهـا الفـاظ و است موجود خداوند ذهن در معانی آن، واسطه  به که است خداوند
 مِـنْ  وَ ª آیـه در کـه کننـد می استدلال ایشان). ۱۰۶-۱۰۳، ص۸ج تا، بی جرجانی،( ندا معانی

نْ  آیاتِهِ 
َ
ماءُ  تَقُومَ  أ رْضُ  وَ  السَّ

َ
مْرِهِ  الأْ

َ
 از کـه اسـت الهی کلام همان ´خداوند امرª ،)۲۵ :روم( ´بِأ

  .یابد می سامان عالم آن،
 قدم و حدوثمسئله  حول اسلامی اندیشه تاریخ در که هایی افتراق به توجه با امامیه، شیعه
 را الهـی کـلام بعـداً  امـا اند، کرده خودداریمسئله  این به پرداختن از آمد، وجود  به الهی کلام
 جِئْنَـا وَلَوْ ª آیه در نیز کریم قرآن. اند کرده مشاهده خداوند مخلوقات کل در بلکه قرآن در تنها نه

 هیچ به که گوید می سخن الهی کلمات گستردگی از) ۱۰۹ :کهف( ´یرَبِّ  لِمَاتِ کلِ  مَدَادًا بِمِثْلِهِ 
 قالب در ساده طور به نه را خدا کلام †بیت اهل از پیروی به شیعه. نیستند شمارش قابل عنوان
 یابـد می تجلی دیگر موجودات در که اند دانسته الهی فعل یکبه عنوان  بلکه حروف و اصوات

  ).۱۲۲، ص۱۴۲۸ سبحانی،(
 میان در ای گسترده مناقشات گذشته در که قرآن قدم و حدوثمسئله  خصوص در درنهایت
 و اسـت خداوند مخلوق الهی، کلامبه عنوان  قرآن است معتقد شیعه بود، برانگیخته مسلمانان
 در قـرآن کـه انـد فرموده زمینـه ایـن در نیز †رضا امام. شود نمی جدا خداوند ذات از گاه هیچ

  ).۲۰۵، ص۱ج ،۱۳۸۴ سبحانی،( ندارد اتحاد خداوند با گاه هیچ و است مخلوق حقیقت

  ملاصدرا دیدگاه از الهی کلام. ۳
 کـلام مسئله به ساختاریافته و ژرف پرداختی امکان متعالیه، حکمت وجودشناختی نگرش

 منازعـات برخـیاسـت  توانسـته وی کـه ای گونـه بـه اسـت؛ نهاده ملاصدرا اختیار در را الهی
 تحلیـل و بازخوانی را معتزله و اشاعره میان دیرپای نزاع ویژه به مسلمان متکلمان میان تاریخی
 از را الهی کلام مسئله خود آثار در صدرالمتألهین). ۱۸۹ و ۱۸۱صص، ۱۳۹۹ پناه، یزدان( کند

 و بـودن قـدیم یـا حـادث آن،بـودن  لفظ و صوت خدا، کلام حقیقت همچون گوناگونی زوایای
 نـه مباحـث این در وی هدف رسد می نظر به. است کرده بررسی ´نفسی کلامª نظریه ارزیابی

. اسـت آن در تـازه افقـی گشودن و مسئله بنیادین حل و تبیین بلکه خاص موضعی اتخاذ صرفاً 



  

  

ملاصدرا شهیدر اند ´نیکلمه تکو ªبه مثابه  یکلام اله

سی
ال 
س

 ام
تان 
مس
/ ز

هم 
جد
و ه

صد 
ه یک
مار
ش

۱۴
۰۴

 

۱۸۵

  :گرفت  پی عمده محور دو در توان می باره این در را او تحلیل

  ملاصدرا منظر از الهی کلام و متکلم حقیقت الف)

 کـه را ´نفسـی کلامª نظریه اشاعره، ویژه به متکلمان یآرا به انتقادی رویکردی با ملاصدرا
 وی زعـم بـه. دهـد می قرار چالش مورد شود، می تعبیر ذات به قائم معانی به الهی کلام آن در
 ذات بـه کـه انـد کلام نـوعی تبیـین صـدد در که گرفته قرار اشاعره توجه مورد رو آن از رأی این

. دارد پـی در فلسـفی و منطقی اشکالات تلقی این صدرالمتألهین نظر از اما باشد؛ قائم متکلم
 نیـز هـوا بایـد صـورت ایـن در باشـد، ذات به کلام قیام بودن، متکلم ملاک اگر: نویسد می او

 باطـل تالی پس ؛نیست چنین بداهتاً  آنکه حال ،است قائم آن به کلام چراکه شود، تلقی متکلم
 نظریـه وی بنـابراین). ۲۷۵، ص۱۳۸۰ ملاصـدرا،( بـود خواهـد باطل نیز مقدم بالتبع و است

ªمعرفـی کـلامبـه عنـوان  آنان آنچه کند می تصریح و ددان می نادرست را اشاعره ´نفسی کلام 
 حاصل تحصیل آن، بر ´کلامª عنوان اطلاق درنتیجه و نیست علم جز چیزی درواقع کنند، می
  ).۲۲۶، ص۱۳۶۱ همو،( است غیرضروری و

 آنان. جویند می توسل تمثیلی قیاس به خود، دیدگاه از دفاع مقام در اشاعره زمینه همین در
 در را خداوند وضع دارند تلاش ´الشاهد علی الغائب قیاسª به موسوم ای شیوه از گیری بهره با

 جنبـه قیـاس نوع این منطق، دیدگاه از. کنند تشبیه گفتن سخن مقام در انسان وضعیت با تکلم،
 قراملکـی، فرامـرز( اسـت حقیقـی امـور اثبـات در یقینـی قـدرت فاقد و دارد جدلی و اقناعی
 را قیاس از استفاده و ناتمام را اشاعره استدلال اساس همین بر نیز ملاصدرا). ۱۲۹، ص۱۳۸۴
  .شمارد می مفید را آن ذهن تقریب مقام در هرچند داند، می ناکافی زمینه این در

 نفـس در مقاصـدی و معانی کلام، بیان از پیش انسان که گونه همان معتقدند اشاعره
. دارند وجود ذات به قائم و قدیمبه صورت  ای معانی چنین نیز خداوند مورد در دارد، خود
 که کنند می اشاره پادشاه نزد گفتن سخن آستانه در انسان مثال به ادعا این توضیح برای آنان
 نامنـد می ´نفسـی کـلامª را ذهنـی مـرور ایـن و کنـد می مـرور را سـخنان خود ذهن در

  ).۲۰۳و  ۱۹۷، ص۱ج ،۱۳۸۴ سبحانی،(
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۱۸۶

  :کند می مطرح را اساسی نکته سه دیدگاه این نقد در ملاصدرا
 ایـن زیـرا نیسـت؛ معتقدنـد، اشاعره که نحوی به قدیم و ذات به قائم معانی الهی کلام -۱
 بـود خواهـد زایـد مفهـومی ´کـلامª صـورت این در. است خداوند علم همان درواقع معانی

  ).۲۲۶، ص۱۳۶۱ ملاصدرا،(
 کـه چنان ،نیسـت نیـز معـانی بـر دالّ  اصـوات و الفاظ خلق معنای به صرفاً  الهی کلام -۲
 باشـد، الفاظ خلق صرف کلام، از مقصود اگر چراکه معتقدند؛ شیعه متکلمان برخی و معتزله
 اسـت محـال ایـن و آینـد حسـاب به خداوند کلام سخنان، ترین باطل حتی کلمات، همه باید

  ).۲۲۶ص ،همان(
 مـتکلم ذات غیـب در کـه است چیزی آن ابراز و اظهار ملاصدرا نظر از کلام حقیقت -۳
مَاª شریفه آیه به استناد با وی. است نهفته مْرُهُ  إِنَّ

َ
رَادَ  إِذَا أ

َ
نْ  شَیْئًا أ

َ
: یـس( ´فَیَکُـونُ  کُـنْ  لَـهُ  یَقُـولَ  أ

 الهی کلام عین عالم، درواقع. داند می عالم پیدایش منشأ و کلام نخستین را ´کنª کلمه ،)۸۲
  ).۱۸، ص۱۳۶۳ ملاصدرا،( است
 مقام در او. گیرد می بهره تشبیهی قیاس یا تمثیل از نوعی به نیز ملاصدرا خود تحلیل این در
 منبسـط، فـیض کـه ای گونـه بـه کنـد؛ می تشبیه انسان کلام به را آن الهی، کلام حقیقت تبیین

 در هرچنـد تمثیـل ایـن. شـود می معرفـی کـلام صـدور عامـل انسـان، در نفس و دم همچون
 بیانی در که آنجا از اما برهانی، اثبات مقام در نه رود، می کار به معنا تفهیم و تقریر چهارچوب
 حتـی تمثیلـی، چنین آیا که انگیزد برمی را پرسش این شده، مطرح تکوینی کلام درباره بنیادین
 بیـان بـه گـردد؟ منجـر حد از بیش مفهومی گذاریتأثیر نوعی به است ممکن تقریب، مقام در
 آن از گیری بهره اما داند، می مخاطب بهتر فهم برای صرفاً  را تمثیل کارکرد ملاصدرا گرچه دیگر
 هرچند نکته این. دکن نامشخص را ´تبیینª و ´تفهیمª میان مرز گاه تواند می سطحی چنین در

 تحلیـل و خـوانش در بیشـتر دقت نیازمند اما کند، نمی وارد او دیدگاه بنیان بر اساسی اشکالی
  .است وی شناسی روش
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۱۸۷

  تقسیمات و مراتب: الهی کلامبه مثابه  عالم ب)

 خداوند تکوینی کلمات تجلی آن، کثرات همه با هستی جهان ملاصدرا فلسفی منظومه در
 بلکه ذهنی یا لفظی صرفاً  نه را الهی کلام عرفانی، های آموزه به تمسک با صدرالمتألهین. است
 ملاصـدرا،( اسـت یافتـه تحقـق وجـودی مختلف مراتب در که داند می خارجی و عینی امری
  :کند می تقسیم مرتبه سه به را الهی کلام وی). ۹۴، ص۱۳۸۹
 نفـس در یافتـه تعین کـه اسـت الهـی کـلام مرتبـه ترین عالی): ابداعی امر( اعلی کلام -۱
 هـدف شـوند، می شـناخته تامـه کلماتبه عنوان  که کلمات این. باشد می کلیه ماده و رحمانی
 مصادیق از امامان، و پیامبران کامل، انسان. ندارند تعلق خود ورای غایتی هیچ به و اند نفسه فی
  ).۵۶۵، ص۹ج ،۱۳۸۹ آملی، جوادی( شوند می شمرده کلمات این
 معلـولی و یعلّـ رابطـه آن در و است تقدیر عالم با مرتبط): تکوینی امر( متوسط کلام -۲
 جـوادی( اسـت خـاص علیتـی نظام و شرایط به وابسته کلام تحقق مرتبه، این در. است برقرار
  ).۵۶۵، ص۹ج ،۱۳۸۹ آملی،
 و شـریعت وحـی،به صورت  که است کلام مرتبه ترین نازل): تشریعی امر( ادنی کلام -۳
 و اسـت ممکـن مکلفـان سوی از عصیان یا اطاعت مرتبه این در. شود می ظاهر آسمانی کتاب

  ).۵۶۵، ص۹ج ،۱۳۸۹ آملی، جوادی( گیرد می قرار الهی خطاب برابر در انسانی مخاطب
 مراتـب قالـب در کـه انشـایی فهمـد؛ می وجـود انشـای معنـای به را الهی کلام ملاصدرا
 کـه اسـت سـنتی متکلمـان دیـدگاه از فراتـر نگرش این. یابد می تحقق لفظی و مادی عقلانی،
 اسـت کوشـیده وی ذاتی، کلام باب در ویژه به ؛اند کرده اکتفا کلام ذهنی یا لفظی بُعد به اغلب
 نـه است؛ متکلم ذات، مقام در خداوند اوبه باور . کند جمع خداوند ذاتی و فعلی صفت میان
 او ذات در اظهار و انشا قدرت که معنا بدان بلکه شده، صادر او از بالفعل فعلی اینکه معنای به

  ).۳۹۵، ص۵ج ،۱۳۶۶ ملاصدرا،( است نهفته
 خداونـد از ´صـدوری قیـامªبه صـورت  بلکه حلولیبه صورت  نه را کلام صدرالمتألهین

 کنـد حلـول آن در اینکـه بـدون شـود، می صـادر حـق ذات از کـلام کـه معنـا این به داند؛ می
 و) تـدوینی کـلام( قـرآن میـان پیونـدی در همچنـین وی). ۳۹۵، ص۵ج ،۱۳۶۶ ملاصدرا،(
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 سـخن وجود سرچشمه و ´کنª منشأبه عنوان  رحمانی نفس از ،)تکوینی کلام( هستی جهان
  ).۵ ۲، ص۷ج ،۱۹۹۸ ملاصدرا،( گوید می

کیـد  بـا ویژه به ـ الهی کلام درباره ملاصدرا نظریه درنهایت  تقسـیم و تکـوینی کـلام بـرتأ
 تـاریخ در نـوین ای نظریـهبـه مثابـه  بلکه است، عرفانی و فلسفی رویکردی تنها نه ـ آن مراتب
 شـده توجـه بـدان او از پـیش متکلمانِ  میان در کمتر که دارد خاصی جایگاه نیز اسلامی کلام
  ).۴۸۷، ص۱۳۸۶ لاهیجی،( است

  ملاصدرا منظر از تکوین کلمه ج)

 شـناخته ´منبسط وجودª به اسلامی عرفان در که ´تکوین کلمهª مفهوم تبیین در ملاصدرا
 عـالم جـوهره و عصـارهبـه عنـوان  بلکه متعارف معنای به کلمه یکبه عنوان  نه را آن شود، می
 و ظـاهر و آخـر و اول مظهـر درواقـع تکوین کلمه او نظر از. داند می هستی عالم کل و امکان
 همـه جـامع نوعی بـه و گیـرد می بـر در را تعالی حق منبسط فیض و عقول تمام که است باطن

 کـه حال عین در و دارد پیوند حق وجود با مستقیم طور به کلمه این. است کائنات و موجودات
 که طور همان درواقع. شود می نیز آن ظهورات و بطون شامل است، عالم انجام و آغاز متضمن
 کلمـه اوسـت، بـاطن حـال عـین در او ظاهر و است آخر و اول شناختی هستی نظر از خداوند
 کنـد می عمـل مطلـق محـیط مظهـربـه عنـوان  و داراسـت را هـایی ویژگی چنـین نیـز تکوین

  ).۳۲۸، ص۱۳۸۰ ملاصدرا،(
 هـر و اسـت مطلـق محـیط وجـود، وسعت نظر از تعالی واجب صدرالمتألهین اندیشه در
 ظـاهر کـه است ای گونه به خداوند ظهور. اوست وجودی احاطۀ تحت شود، تصور که مکانی
 کلمـه ترتیب همین به. شود می چیزی هر بطون شامل او احاطه و دهد می پوشش را چیزی هر

 هـا ویژگی ایـن همـه جـامع و مطلق محیط مظهر است، خداوند خلیفه و اول صادر که تکوین
کید  ملاصدرا. بود خواهد  فـیض از کـه نـدارد وجـود امکـان عالم در چیزی هیچ که کند میتأ
. باشـد مطلـق محیط مظهر توانست نمی صورت این غیر در چراکه ؛باشد بهره بی تکوین کلمه
بـه عنـوان  بلکـه دیگـر موجـودات مقابل در فردی موجود یکبه عنوان  نه تکوین کلمه بنابراین
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 از جزئـی الهـی کلمـات و موجودات تمام درواقع. شود می شناخته امکان عالم جامع حقیقت
  ).۳۲۹ص، ۱۳۸۰ ملاصدرا،( آیند می شمار به تکوین کلمه شئون

. باشد اعداد مبدأ که نیست عددی وحدت نوع از وجه هیچ به ملاصدرا نظر از تکوین کلمه
 را مقید موجودات و ماهیات ممکنات، تمامی که دارد نظر در را جامع و فراگیر وحدتی او بلکه
 و تقـدّم قـدم، و حدوث چون مفاهیمی دربردارنده اساس، این بر تکوین، کلمه. گیرد می بر در

از ایـن  و اسـت تجسم و تجرّد و عرضیت و جوهریت معلولیت، و علیت نقص، و کمال تأخّر،
 ذات مراتـب از خارجی حقایق دیگر عبارت به. شود نمی محدود مفاهیم این از یک  هیچ از رو
 مـاهوی هـای ویژگی از یـک هـیچ تکوین کلمه کلی طور به و ندا آن تطورات و تعینات انحاء و

  ).۳۲۸ص، ۱۳۸۰ ملاصدرا،( ندارد خود در محدود طور به را موجودات
 نمتعـیّ  ماهیات دارای که مقید موجودات در خود وحدت حفظ با تکوین کلمه درحقیقت

 قـدیم قـدیم، موجـودات بـا تکـوین کلمه که معناست این به حضور این. دارد حضور هستند،
. محسـوس محسوسـات، بـا و است معقول معقولات، با حادث؛ حادث، موجودات با و است
 کلمـه حضـور مـانع و قیـد توانـد نمی موجـودات ایـن ماهوی های ویژگی از یک  هیچ بنابراین
 وحدت یک دارای فیض مجموع: ªدارد می بیان باره این در آملی جوادی الله آیت. باشد تکوین
 ظـاهر ماهیات متکثر های جام در که است ساقی رخ فروغ همان واحد شیء آن است، حقیقی
 ظـرف در بخش وحـدت عامل بدون متکثر های جام شود، برداشته واحد فروغ آن اگر. شود می
 تسـبیح مراتب همه در که است تسبیح واحد رشتۀ مانند واحد، فروغ آن و مانند می باقی تصور
 انقسـام و تجـزّی مختلـف مراتـب در اسـت، بسـیط واحد امر و فیض این چون. دارد حضور
 ´کنـد می همراهـی گردد، متصف ای مرتبه رنگ و حد به آنکه بدون مراتب همه با و پذیرد نمی

  ).۷۴-۷۳، ص۱۳۷۶ آملی، جوادی(
 در ´لوگـوسª مفهـوم از اسـلامی تصـویریبه عنوان  توان می را تکوین کلمه ترتیب این به
 انسـانªبـه عنـوان  گاهی را آن صدرالمتألهین که گرفت نظر در مسیحی و یهودی یونانی، تفکر
 علویـه و محمدیـه حقیقت همچنین او). ۲۳، ص۱۳۶۳ ملاصدرا،( است کرده معرفی ´کامل
کید  و داند می واحد الهی، صفات و اسما مقام در را  کـه آخـر بطـن اعتبار به قرآن که کند میتأ
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 کامـل انسـان ظهـور و تجلی از است،) اول عقل مرتبه یا( رحمانی نفس و منبسط وجود مرتبه
 جمله از است، دیگر یاسما بر حاکم الله اسم چون: ªنویسد می زمینه این در ملاصدرا. است
 بـه قـرآن بنابراین است؛ شده ظاهر علویه و محمدیه حقیقت تجلی از قرآن مطلع متکلم، اسم
 کلـی وجـود صـورت به حق تجلی و- رحمانی نفس و منبسط وجود مرتبه که آخر بطن اعتبار
 همچنـین. اسـت شده ظاهر کامل انسان ظهور و تجلی از است، اول عقل مرتبه یا -مطلق عام
. رود مـی شمار به اعلا قلم است، اول انسان عقلی مقام حسنات از طبیعی طور  به که اول عقل
 ´"القلـم اللـه خلـق مـا اول" کـه آمـده دینـی متـون در و "القلم انا": فرمود امیرمؤمنان بنابراین

  ).۱۳۰، ص۱۳۸۷ ملاصدرا،(

  گیری نتیجه
 تحـولی شـناختی، هستی ای منظومـه در آن قـراردادن بـا الهی کلام درباره ملاصدرا نظریه
 اصـالت چـون فلسفی مبانی از گیری بهره با صدرا. است آورده پدید مسئله این فهم در بنیادین
 بلکـه نفسـی یـا زبـانی صرفاً  امری نه را کلام معقول، و عاقل و عقل وحدت و تشکیک وجود،
 های محـدودیت آنکـه ضـمن رویکـرد، ایـن. کند می تبیین عالم مراتب در حق وجودی ظهور
 ایجـاد عـالم بـا خداونـد رابطـه بـه فراگیر نگاهی د،کن می برطرف را پیشین کلامی های نظریه
  .کند می

 یـا ´کلمهªبه مثابه  کامل انسان از سازی تمثیل در ویژه به صدرا استدلال نحوه حال عین در
 ؛باشـد نقـد و تأمـل محـل توانـد می شناسی روش منظر از وجود، مراتب با کلام مراتب تطبیق
 از ولی است، دفاع قابل و منسجم صدرایی نظر از اگرچه تمثیلی، قیاس از استفاده اینکه ویژه به

 همـه ایـن بـا .اسـت منـدتری روش معیارهـای و دقت نیازمند متعارف، استنباطیِ  منطق منظر
 معناشناسـی و تکوینی تجلیات الهی، صفات میان پیوند فهم برای نو هایی افق ملاصدرا دیدگاه
  .است کرده ایفا اسلامی حکمت نظام توسعه در مهمی نقش و گشوده قرآن آیات
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۱۹۱

  منابع
 :قــم صــالح، صــبحی تصــحیح .البلاغــه نهج .)ق۱۴۱۴(ریف رضــی (گردآورنــده) شــ .۱

  .هجرت انتشارات
 انتشــارات تهــران: ،۳چ .قیصــری مقدمــه شــرح .)۱۳۷۰( الــدین ســیدجلال آشــتیانی، .۲

  .امیرکبیر
 انتشـارات تهـران: ،۲چ .النصوص نص کتاب من المقدمات). ۱۳۶۷( سیدحیدر آملی، .۳

  .توس
 کتـاب تأویـل فـی الخضم البحر و الاعظم المحیط تفسیر). ق۱۴۱۶(سیدحیدر  آملی، .۴

  .ارشاد وزارت انتشارات تهران: تبریزی، موسوی محسن تصحیح .المحکم العزیز الله
  .الخرج -المنار دار، السعودیة: ۱ط .السنة الاصول). ق۱۴۱۱( محمد بن احمد حنبل، .۵
  .الأنصار دارالقاهرة:  .الدیانة أصول عن الإبانة). ۱۳۹۷( والحسناب الاشعری، .۶
 الکتـب دار :بیـروت .المواقـف شـرح). تـا بـی( محمـد بن علی شریف سید جرجانی، .۷

  .العلمیة
 مرکز قم: ،۹ و ۶ج .متعالیه حکمت شرح مختوم رحیق). ۱۳۷۶( عبدالله آملی، جوادی .۸

  .سراءا نشر
 مرکـز قـم: ،۲ج .متعالیـه حکمـت شـرح مختوم رحیق). ۱۳۸۹( عبدالله آملی، جوادی .۹

  .إسراء نشر
 .الاعتقاد تجرید شرح فی المراد کشف). ۱۴۰۷( یوسف بن حسن ،(علامه حلی) حلی .۱۰

  .الاسلامیة النشر مؤسسة قم: آملی، زاده حسن حسن تصحیح
  .جیبی کتابهای تهران: .یونانی نخستین فیلسوفان). ۱۳۷۵( الدین شرف خراسانی، .۱۱
 زاده حسـن حسن تصحیح .الحکم فصوص شرح). ۱۳۷۹( حسین الدین تاج خوارزمی، .۱۲

  .کتاب بوستان قم: آملی،
  .صادق امام همؤسس قم: ،۱۱چ .الالهیات فی محاضرات). ۱۳۸۴( جعفر سبحانی، .۱۳
 محمـد بقلـم .العقـل و السـنه و الکتـاب هدی علی الهیات). ۱۳۸۴( جعفر سبحانی، .۱۴

  .الصادق الامام ةمؤسس: قم العاملی، مکی
 نیکلسـون، آلـن رینولـد تصـحیح .التصوف فی اللمع). م۱۹۱۴( ابونصر طوسی، سراج .۱۵
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۱۹۲

  .نی نشر تهران: ،۳چ .جدید عهد). ۱۳۹۳( )ترجمم( پیروز سیار، .۱۶
 ،الآداب کلیـة نشـریه .الکلمـة فـی الاسـلامیین نظریـات). م۱۹۳۴( ابـوالعلاء عفیفی، .۱۷

  .اساطیر انتشارات :قاهره الاول، الجزء الاول، المجلد
  .نور پیام انتشارات .۲ منطق. )۱۳۸۴( احد قراملکی، فرامرز .۱۸
 التـراث الاحیـاء داربیـروت: ، ۱ط .الخمسـه الاصـول شرح). ۱۴۲۲( عبدالجبار قاضی .۱۹

  .العربی
. م :در ،پورجـوادی نصـرالله ترجمـه .سریانی و اسکندرانی تفکر). ۱۳۶۲( .ا. س قدیر، .۲۰

  .دانشگاهی نشر مرکز تهران: ،۱ج ،اسلام در فلسفه تاریخ شریف (ویراستاری)،. م
 الدین سیدجلال تصحیح .القرآن ام تفسیر فی البیان اعجاز). ۱۳۸۱( صدرالدین قونوی، .۲۱

  .اسلامی تبلیغات دفتر انتشارات قم: آشتیانی،
 عفـت تصـحیح .فایـةکال مفتـاح و الهدایة مصباح). ۱۳۸۵( محمود عزّالدین اشانی،ک .۲۲

  .زوار انتشارات تهران: خالقی، برزگر محمدرضا و کرباسی
 تحقیـق و تصحیح .ملاصدرا المشاعر رساله شرح). ۱۳۸۶( جعفر ملامحمد لاهیجی، .۲۳

  .کتاب بوستان همؤسس قم: آشتیانی، سیدجلال استاد
  .بیدار نشر قم: .الکریم القرآن تفسیر). ۱۳۶۶( محمد ،)ملاصدراشیرازی ( صدرالدین .۲۴
 تبلیغـات دفتـر قم: .فلسفی رسائل سه). ۱۳۸۷( محمد شیرازی (ملاصدرا)، صدرالدین .۲۵

  .قم علمیه حوزه اسلامی
 آهنـی، غلامحسـین تصحیح .العرشیه). ۱۳۶۱( محمد شیرازی (ملاصدرا)، صدرالدین .۲۶

  .مولی انتشارات تهران:
 فلســـفی رســـائل مجموعـــة). ۱۳۷۵( محمـــد شـــیرازی (ملاصـــدرا)، صـــدرالدین .۲۷

  .حکمت انتشارات تهران: .صدرالمتألهین
 العقلیـة الاسـفار فی المتعالیة الحکمة). ۱۹۸۱( محمد شیرازی (ملاصدرا)، صدرالدین .۲۸

  .التراث الاحیاء دار :بیروت .الاربعة
 محمــد ترجمــه .المعــاد و أالمبــد). ۱۳۸۰( محمــد شــیرازی (ملاصــدرا)، صــدرالدین .۲۹

  .اشراق انتشارات: قم ذبیحی،
 العلـوم اسـرار فـی الالهیـة المظـاهر). ۱۳۸۷( محمـد شیرازی (ملاصدرا)، صدرالدین .۳۰

  .صدرا حکمت بنیاد تهران: ای، خامنه سیدمحمد تصحیح .مالیةکال
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 تصـحیح و مقدمـه .الغیـب مفـاتیح). ۱۳۶۳( محمـد شیرازی (ملاصدرا)، صدرالدین .۳۱
  .مولی انتشارات تهران: خواجوی، محمد

 تصـحیح و مقدمـه .الایـات اسـرار). ۱۳۶۰( محمـد (ملاصـدرا)،شـیرازی  صدرالدین .۳۲
  .تهران فلسفه و حکمت انجمن تهران: خواجوی،

 تهـران: همکـاران، و مهـدوی یحیـی ترجمه .مابعدالطبیعه در بحث). ۱۳۸۰( ژان وال، .۳۳
  .خوارزمی انتشارات

 رضـا نگـارش و تـدوین .متعالیـه حکمـت مختصـات). ۱۳۹۹( سـیدیدالله پناه، یزدان .۳۴
  .کتاب بوستانقم:  فر، درگاهی
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