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Abstract 
This paper examines the conceptual and logical relationship between two fundamental 
attributes of God: Rububiyyah (Lordship, encompassing ownership and governance of the 
universe) and Uluhiyyah (Divinity, signifying the inherent worthiness of being 
worshipped). The primary problem addressed is a critique of the Salafi perspective—
particularly that of Ibn Taymiyyah and his followers—which posits a separation and a lack 
of necessary implication between these two concepts. Relying on their claim that the 
polytheists of Mecca believed in God’s Lordship, Salafis argue that Tawhid al-Rububiyyah 
(Monotheism of Lordship) was insufficient for salvation, making Tawhid al-Uluhiyyah 
(Monotheism of Divinity) the central focus of the prophets' missions. This perspective has 
led to an overly broad definition of shirk (polytheism), classifying many widespread 
Muslim practices, such as tawassul (intercession) and ziyarah (pilgrimage), as acts of 
polytheism. Employing a descriptive-analytical method, this study challenges the claimed 
separation of these two concepts and demonstrates their inseparable connection. The 
findings reveal, first, that the claim regarding the polytheists' monotheism in Lordship 
contradicts both Quranic and historical evidence. Second, the mission of all prophets 
encompassed both forms of Tawhid, which are used co-occurrently and complementarily 
in the Quran. Finally, from a rational standpoint, Lordship is the prerequisite and cause of 
Divinity; only a Being who is the true owner and governor of the universe is worthy of 
exclusive worship. Consequently, shirk in Divinity is rooted in shirk in Lordship, and 
acknowledging the absolute Lordship of God logically necessitates acknowledging His 
exclusive Divinity. 

Keywords 
Rububiyyah (Lordship), Uluhiyyah (Divinity), Tawhid (Monotheism), Salafiyyah, Shirk 
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Extended Abstract 
 
1) Introduction 
This article aims to critically examine one of the most fundamental theological doctrines 
of Salafism: the separation of Rububiyyah (Lordship, i.e., ownership and governance of 
the universe) from Uluhiyyah (Divinity, i.e., inherent worthiness of worship). The central 
question is whether a necessary and logical relationship exists between these two divine 
attributes or whether they can be conceptually and practically separated. Salafis, 
particularly following Ibn Taymiyyah, argue that the polytheists of the  pre-Islamic era 
(Jahiliyyah) affirmed Rububiyyah (Oneness of Lordship) but committed polytheism in 
Uluhiyyah (Oneness of worship). Consequently, they claim that belief in Lordship alone is 
insufficient for salvation, and the primary mission of all prophets was exclusively to call 
humanity to Uluhiyyah. This perspective has led to far-reaching practical consequences, 
including the takfir (excommunication) of many Muslims for practices such as seeking 
intercession (tawassul) and visiting graves . 
2) Methodology 
Using a descriptive-analytical method and relying on Qur'anic, historical, and theological 
sources, this study provides a precise semantic analysis of the terms "Rabb" (Lord) and 
"Ilah" (God) and critically refutes the Salafi claim of separation, demonstrating the 
inextricable link between the two concepts . 
3) Discussion and Results 
The findings are categorized into three main axes : 
First ,  a Qur'anic analysis reveals that the attributes of "Rabb" and "Ilah" consistently 
appear together as complementary pairs. Verses such as "Indeed, Allah is my Lord and 
your Lord, so worship Him" (Qur'an 19:36) and "That is Allah, your Lord; there is no deity 
except Him" (Qur'an 6:102) clearly indicate the logical precedence of Lordship over 
worship. From the Qur'anic perspective, worship without Lordship is meaningless; 
whenever worship is commanded, God's Lordship is cited as its very foundation and cause . 
Second ,  historical evidence directly contradicts the Salafi claim that Meccan polytheists 
affirmed Rububiyyah. Qur'anic verses such as "Or have they taken gods from the earth 
who resurrect the dead?" (Qur'an 21:21-22) and "And most of them believe not in Allah 
except while they associate others with Him" (Qur'an 12:106) demonstrate that the 
polytheists not only committed shirk in worship but also in Lordship, attributing to their 
idols a role in governing the universe and bringing the dead to life. Many classical Sunni 
exegetes have explicitly affirmed the polytheists' shirk in Lordship . 
Third ,  from a rational standpoint, there is a necessary correlation (mulazimah) between 
Rububiyyah and Uluhiyyah. Worship is the expression of servitude before the true Owner 
and Governor of existence. Therefore, only a being who possesses absolute ownership and 
governance over the universe is worthy of worship. Acknowledging God's exclusive 
Lordship logically necessitates acknowledging His exclusive Divinity. Shirk in Uluhiyyah 
always stems from an underlying shirk in Rububiyyah. Denying this logical entailment 
leads to contradictions in the very nature of worship . 
4) Conclusion 
The article concludes that true Tawhid is an integrated and indivisible concept. The 
tripartite division of Tawhid into Lordship, Divinity, and Names/Attributes—particularly 
the Salafi emphasis on separating Lordship from Divinity—is an innovation (bid'ah) 
lacking solid Qur'anic, historical, or rational support. Affirming the inseparable connection 
between Rububiyyah and Uluhiyyah not only provides a more accurate understanding of 
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monotheism but also undermines the theoretical foundations of extremist takfiri ideologies, 
thereby fostering greater unity and solidarity within the Muslim world. 
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  مطالعه انتقادی نگره انفکاک ربوبیت از الوهیت در اندیشه سلفی 
   محمد باقر پورامینی

  .. ایران. قمدانشیار گروه کلام اسلامی و الهیات جدید پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی
Email: pouramini47@yahoo.com 
 

  استناد به این مقاله:
 ۳۱. قبسات، مطالعه انتقادی نگره انفکاک ربوبیت از الوهیت در اندیشه سلفی). ۱۴۰۵(  ؛محمد باقر ، پورامینی 

)۱ (۱۱۹ ،۶۱-۸۸ .  
  

       10.22034/qabasat.2026.2071118.2442   
 ۱۶/۱۰/۱۴۰۴ : پذیرش تاریخ    ۱۶/۰۶/۱۴۰۴ : دریافت تاریخ  

  چکیده
ــفت بنیادین خداوند، «ربوبیت» (مالکیت و تدبیر جهان) و  ــی رابطه مفهومی و منطقی دو ص این مقاله به بررس

تش) می تگی ذاتی برای پرسـ ایسـ لفیه به«الوهیت» (شـ لی نقد دیدگاه جریان سـ ئله اصـ تیمیه و ویژه ابنپردازد. مسـ
اند. سـلفیان با اسـتناد به ادعای خود پیروانش اسـت که قائل به جدایی و عدم ضـرورت تلازم میان این دو مفهوم

ــته و توحید الوهی را محور   ــرکان مکه به ربوبیت خدا، توحید ربوبی را برای نجات کافی ندانس مبنی بر باور مش
ــلی دعوت پیامبران می ــیاری از اعمال رایج اص ــرک انجامیده و بس ــترده از ش دانند. این نگاه به ارائه تعریف گس

لمانان مانند توس ـ رک میمسـ یفیل و زیارت را شـ ی توصـ ر با روشـ تحلیلی ادعای انفکاک این -خواند. مقاله حاضـ
 ادعـای  هـا نشـــان میکنـد. یـافتـهدو مفهوم را بـه چـالش کشــیـده، ارتبـاط نـاگســســتنی آنهـا را اثبـات می

ً
دهـد اولا

امل   دعوت همه پیامبران شـ
ً
ت. ثانیا اد اسـ واهد قرآنی و تاریخی در تضـ رکان در توحید ربوبی با شـ موحدبودن مشـ

انـد. درنهـایـت از منظر آینـد و مکمـل یکـدیگر بـه کـار رفتـههر دو نوع توحیـد بوده و این دو در قرآن بـه صــورت هم
عقلی، ربوبیت مقدمه و علت الوهیت است؛ تنها وجودی که مالک و مدبر حقیقی جهان است، سزاوار پرستش  

ر شــرک در ربوبیت دارد و اقرار به ربوبیت یگانه خدا، باشــد. بنابراین شــرک در الوهیت ریشــه دانحصــاری می
  مستلزم اقرار به الوهیت انحصاری اوست.

  واژگان کلیدی
  ربوبیت، الوهیت، توحید، سلفیه، شرک، عبادت، قرآن.
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  . بیان مسئله۱

ی خداوند، «ربوبیت» (مالکیت،   اسـ فت اسـ تبیین دقیق رابطه مفهومی و منطقی میان دو صـ

تدبیر و پروردگاری جهان) و «الوهیت» (اســتحقاق ذاتی پرســتش و عبادت) از جمله مباحث  

وب میبنیادین و در عین حال چالش لامی محسـ ود. اگرچه این دو مفهوم  برانگیز در کلام اسـ شـ

در نگاه نخســت قابل تمایزند، اما همین امکان انتزاعی به کانون یک مناقشــه کلامی تاریخی 

داری و حتی روابط اجتماعی مسلمانان  ای در سپهر دینتبدیل شده که پیامدهای عملی گسترده

 .داشته است
قـائـل بـه  تیمیـهابندر مرکز این منـاقشـــه، دیـدگـاه جریـان ســلفیـه قرار دارد کـه بـا اتکـا بـه آرای  

انفکاک و عدم تلازم ضـروری بین «اقرار به ربوبیت» و «التزام به الوهیت» اسـت. بر اسـاس این 

 تنهـاییبـه  -جهـان  تـدبیر  و  آفرینش در  خـدا   یگـانگی  پـذیرش   یعنی- دیـدگـاه، اقرار بـه توحیـد ربوبی

ان  نجات  برای ت  کافی انسـ رکان و نیسـ ر  مشـ تش بت  با نیز  جاهلی  عصـ ها به ربوبیت  وجود پرسـ

 معطوف بـه توحیـد در عبـادت  خـداونـد معترف بوده
ً
انـد. درنتیجـه دعوت اصــلی انبیـا منحصــرا

 .(الوهیت) بوده است
نگ ت، بلکه به سـ  یک بحث انتزاعی نیسـ

ً
رفا لفیه این انگاره نظری صـ بنای منظومه فکری سـ

عملی این نگاه،   پیامدهایترین  در بســیاری از فروع اعتقادی و عملی تبدیل شــده اســت. مهم

دهد. سـلفیان با محور شـدت گسـترش میارائه تعریف خاص از شـرک اسـت که دایره آن را به

ه،  اثـ د ربوبی، اموری چون اســتغـ اص خود از توحیـ ه بر فهم خـ ادی و تکیـ د عبـ قراردادن توحیـ

-  مرتکبان این اعمال  ، توسل، تبرک، زیارت قبور و طلب شفاعت را عبادت غیر خدا تلقی کرده

  را مشـرک -شـوندمی متوسـل الهی  اولیای و پیامبران  اهل بیت،  ، )ص( پیامبر به  که  کسـانی جمله از

 ـآل  /۵۴ص  ، ۱۴۱۲، هی ـمیتبننـامنـد (امی  ـ  ، ۱۳۷۷،  خیالشـ  این  در.  )۲۳۲-۲۲۹و    ۱۳۳صصـ

  - الهی  ربوبیت  به باور  فرض   با-مکه  مشـرکان حتی  و نیسـت  ربوبیت بر مبتنی  عبادت  رویکرد 

با تأکید بر انحصـار تدبیر عالم تکوین   تیمیهابنشـوند. می قلمداد  معاصـر  مسـلمانان  از  موحدتر

ورتی محقق می رک ربوبی را تنها در صـ تقل در نزد خداوند، شـ داند که برای غیر خدا قدرتی مسـ

 ، هیمیتابن( شــودتصــرف تکوینی ثابت شــود و تفاوتی بین قدرت مأذون و اســتقلالی قائل نمی
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 حتی-  گونـه تـأثیر و تـدبیر مخلوقـات  نیز اعتقـاد بـه هر  عبـدالعزیز بن بـاز.  )۲۱۳، ص۱۳ج  ، ۱۴۱۶

  أنها تدبر کذا و  یزعم أن هذا التصـرف بإذن الله وداند و مدعی اسـت: «می  کفر را  -ذن خدا ا به

  اسـتناد   با دیدگاه این). ۱۲۲، ص۸ج تا، باز، بیبن( »ضـلال کفر و  هذا أیضـا باطل و تدبر کذا، و

ــرکان،  باور تفکیک  بر  مبنی خود تاریخی  ادعای به ــلمانان عمل  مش ــر  مس ــنخهم را   معاص   با   س

  به  حتی-مخلوقات    برای  تأثیر  هر گونه  مطلق  انکار آنکه  حال  پندارد؛می  جاهلی مشـرکان  عمل

 فرشــتگـان را «مـدبرات امر» صــرا  قرآن  چراکـه  اســـت؛  تعـارض  در قرآن  آیـات  بـا  -اللـه اذن
ً
حتـا

ازعـات:   د و برای انســـان) می۵(نـ ا نیز نقشخوانـ ائـل ۲۳۳هـایی چون «رزق»دادن (بقره:  هـ ) قـ

تقلالی» خدا و «تأثیر اذنی و تبعی» مخلوقات، این تعارض ظاهری   ت. تمایز بین «تأثیر اسـ اسـ

 .دکنف میطرربرا 
اصـلی این پژوهش واکاوی ادعای محوری سـلفیه در تفکیک ربوبیت از الوهیت و   مسـئله

 :ند ازاهای اساسی این تحقیق عبارت گسترده آن است. پرسش پیامدهای
  آیا این تفکیک مفهومی از پشتوانه متقن قرآنی، تاریخی و عقلی برخوردار است؟ 

 توان منطقاً ادعا کرد که مشرکان مکه به ربوبیت تکوینی و مطلق االله معترف  آیا می
 بودند؟ 

 به-او  «اله»بودن  مستلزم -هستی  مدبر و مالک  معناي  به-ا  آیا اساساً «رب»بودن خد  
 نیست؟  -حقیقی معبود تنها معناي

ــش ــخ به این پرس ــکل میابهام و اختلاف در پاس ــئله این تحقیق را ش دهد. ادعای  ها مس

سـلفیان در صـورت صـحت، مسـتلزم بازخوانی بسـیاری از باورهای رایج اسـلامی اسـت و در 

د. بنـابراین واکـاوی این کن ـصــورت بطلان، بنیـان نظری این جریـان را بـا چـالش جـدی مواجـه می

 یـک تحقیق تـاریخی
ً
کلامی نیســـت، بلکـه امری ضــروری برای فهم یکی از -مســئلـه صــرفـا

  .های اعتقادی در جهان اسلام معاصر استهای اصلی تنشریشه

 پیشینه تحقیق. ۲

به صــورت پراکنـده در آثار متکلمـان و مفســران  تی ـو الوه  تی ـمرتبط با رابطـه ربوب   مبـاحث
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  اهل السـنة  لات یوأتدر  یدیابومنصــور ماترنمونه    یبرا  ؛مســلمان مورد توجه قرار گرفته اســت

 دانـدیم تی ـدر ربوب  دی ـتوح  رش یو مترتـب بر پـذ  یعیطب  جـهیرا نت  تی ـدر الوه  دی ـبـه توح  یبـاورمنـد

که او را خالق و مدبر   آورد یفرود م  میسـر تعظ یکه انسـان تنها در برابر کس ـ کندیم  دلالو اسـت

 نیبر ا  ظلال القرآن   یفدر  قطب دیس ـ. )۶۰۹، ص۱، ج۱۴۲۶(الماتریدی،   خود بداند  یهسـت

ــت که توح ــار عبادت برا  یالوه  دیباور اس ــرور  ی(انحص  ــ اتی خدا) از ض   ی منطق اتیو مقتض

خود ثابت  ) اســت و با اثبـات دومی، اولی خودبهیاله ریو تدب   تی ـ(اقرار به حاکم  یربوب   دی ـتوح

با    معارف قرآن در  یزد یمصباح  را  دگاهید نیهم ).۱۸۲۳، ص۳ج  ، ۱۴۱۲  ، قطب(سید   شودمی

که پرسـتش که اظهار بندگی در برابر   کندیاسـتدلال م  گرفته،   یمسـئله پ یبر جنبه فلسـف دیتأک 

 ابدیخداوند معنا می  عییو تشــر نیی تکو  تیاعتقاد به ربوب   هیاســت، تنها در ســا  قییمالک حق

    ).۵۸، ص۱ج، ۱۳۹۱ی،  زد یمصباح  (

انـد. دو مفهوم پرداختـه  نیبـه موضــوع رابطـه ا  زین  یمســتقل  یهـابر آثـار فوق پژوهش  افزون

 ــ  ــ  تیوهاب دگاهیاز د  "اله"و   "رب "رابطه مفهوم   یقیتطب  یمقاله «بررس   م یابراهنوشــته    عه»یو ش

ده در   یگانیگلپا  یربان  یعلو    یکاظم رشـ لف(منتشـ ماره  ، ی پژوه یفصـلنامه سـ  ی) به بررس ـ۵شـ

ب فکر  نیا  یقیتطب از منظر دو مکتـ ه  ه و    ی رابطـ هی ـپرداختـ اافتـ تآن حک ـ  یهـ ه    دارد از آن    ایـ کـ

  ی با وجود ادعا  تیوهاب  انیدو مفهوم است، جر  نیا  انیم یقائل به ملازمه عقل عهیکه شیدرحال

ه تفک   ت، ی ـبر ربوب   تی ـالوه  دی ـتوح  تی ـشــمول ل بـ ا گرا   کی ـدر عمـ ه   دارد و هر  شیآنهـ ه رابطـ گونـ

ران دربار یآرا   یمقاله «بررس ـ  نی. همچنکندیانکار م را آنها   نیب یعقل  یضـرور تیچ ۀ مفسـ  یسـ

لنامه قرآن (  یبابااحمد  زهره فرعون» اثر  تیو الوه  تیربوب  ناسـفصـ ماره    ، ی شـ   ی ) با بررس ـ۲۶شـ

  ی کرد و سـپس به ادعا  تیربوب   یابتدا ادعا  یکه و  دهیرس ـ  جهینت نیبه ا  فرعون  یادعاها یمورد 

بوده  تیمقدم بر الوه  تیو ادعا ربوب  یخی در تجربه تار دهدیم نشـانکه   یبیترت   د؛یرس ـ تیالوه

  .است

در پرکردن   یآن است با نوآور یمقاله در پ نیا  ن، یشیپ ی ارزشمندهابا درنظرگرفتن پژوهش

منبع اســتنباط   نیتریبه عنوان اصــل  یمند بر ادله قرآننظام   یتمرکز  قیموجود، از طر  یخلأها

تحکم یبه ارائه ادله نقل ، یدتیعق با    نیبپردازد. همچن تیو الوه  تیاثبات تلازم ربوب   یبرا   یمسـ
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ــلف یخی تار  یو نقد ادعا  یکاووا  ــرکان مکه به توح یمبن  هیس ــان  یربوب   دیبر اقرار مش دادن و نش

ه ربوب  رک آنان در عرصـ واهد تار  تیشـ اس شـ - یعمل  یامدهایپ یبه بررس ـ ، یو قرآن یخی بر اسـ

لمان به دو مفهوم در نیا کیتفک   یاجتماع لام پرداخته  ویژه میان امت مسـ با    ، جهان معاصـر اسـ

ات درون  ، انفکاک   هیطرفداران نظر  یادله عقل  لیتحل تدلال نیا یتناقضـ کار م  هااسـ .  دکنیرا آشـ

و    تیربوب   یناگسـسـتن وندیاثبات پ  یدر پ یلیتحل-یفیتوص ـ  یاسـاس مقاله حاضـر با روش ـ نیبر ا

ان م ، بوده تیالوه رک در الوه دهدینشـ هی ر تیچگونه شـ رک در ربوب  شـ دارد و اقرار به    تیدر شـ

  .شودیاو منجر م  یانحصار تیبه اقرار به الوه  ری خداوند، ناگز گانهی تیربوب 

 . معناشناسی۳

بی«رب» و فهوم مالف)    توحید ربو

ــۀ   ــته از ریش ــاعَف (دارای حرف میانی تکراری) و برخاس واژۀ «رَبّ» از جمله کلمات مُض

ب» اسـت. این ریشـه، دلالت بر مالکیت و «تدبیر» دارد و اهل لغت، معنای دقیق آن -ب-«ر

    الصـحاح در  جوهری که  اند؛ چنانرا «مالک و صـاحب اختیار» دانسـته
ِّ

ل
ُ
آورده اسـت: «رَبُّ ک

ه» (جوهری،  
ُ
یْءٍ: مَالِک

َ
). بر این اسـاس تنها کسـی شـایسـتۀ پرسـتش ۱۳۰، ص۱، ج۱۴۰۷شـ

ــت که واجد مقام «ربوبیت» ــد  -جهان  ادارۀ   و  تدبیر  مالکیت،   یعنی-  اس   به  نیز  آفریدگان  و باش

ر  جایگاه  این  برابر در خویش،   فطری  نیاز  حکم   ،۱۳۹۷آملی،   جوادی(  آورندمی فرود  تعظیم  سـ

ترین شــکـل، تنهـا بر خـداونـد متعـال صـــدق ترین و حقیقی). این مفهوم بـه گســترده۵۲۲ص

 .کندمی
یّدِ مالک و دارای قدرت تصـرّف»  المنار مؤلف تفسـیر محمد رشـیدرضـا  نیز «رَبّ» را به «سـ

ا، معنا کرده و می یدرضـ ف» (رشـ رِّ ي المُتَصـَ  المَالِکُ وَ المُرَبِّ
ُ

د یِّ بُّ هُوَ السـَّ د: «وَ الرَّ ،  ۱۹۹۰نویسـ

ــتر، مفهوم «تدبیر» را در تعریف «رب»  ۵۶۹، ص۷ج ــراحت بیش ). وی در جای دیگری با ص

ي» (رشــیـدرضـــا،  کرد وارد   رُ المُرَبِّ بِّ
َ

د کُ المُـ الِـ
 وَ المَـ

ُ
د یِّـ بُّ هُوَ الســَّ ،  ۸، ج۱۹۹۰ه اســـت: «الرَّ

با توســعه در معنای واژه، معتقد اســت «رب» به معنای مالک و مربی   رشــیدرضــا). ۴۴۴ص
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،  ۷، ج۱۹۹۰کنـد (رشــیـدرضـــا،  اســـت کـه زیردســـت خود را تربیـت و امور وی را تـدبیر می

ه نظر می۴۴۵، ص۸ج  و  ۱۵۶۸ص ب»  ). بـ ای «رب» بین دو مـادۀ «رَبَـ ه  -رســـد وی در معنـ بـ

ه معنـای تربیـت و رشـــد-و «رَبَی»    -معنـای مـالـک ائـل نیســـت  -بـ درمقـابـل علامـه  .  تمـایزی قـ

 از مادۀ «ر  طباطبایی
ً
داند که معنای اصـلی آن «مالکیت»  ب» می-ب-واژۀ «رب» را منحصـرا

ت و چنین معنا می ود: «مالکی که امر مملوک خود را تدبیر میاسـ ،  ۱۳۷۸کند» (طباطبایی،  شـ

یعنی  -). از این منظر «تربیـت» مفهوم اصــلی رب نیســـت، بلکـه لازمـۀ معنـای آن ۲۱، ص۱ج

ه شــمـار می  -مـالکیـت و تـدبیر ه معن ـبـ ا و  رود. خود «تـدبیر» بـ ای ایجـاد نظم و ترتیـب در اشــیـ

قراردادن هر یک در جایگاه مناسـب خود برای رسـیدن به غرض مطلوب تعریف شـده اسـت و  

مراد از تدبیر امر جهان، ایجاد نظمی خاص در میان موجودات است تا هر یک به کمال شایستۀ  

 .)۲۹۰-۲۸۹، ص۱۱، ج۱۳۷۸خود دست یابد (طباطبایی،  
ــۀ  ــتقات ریش ــم مصــدر در قرآن ذکر نشــده، اما مش اگرچه واژۀ «ربوبیت» به صــورت اس

اســـت (مکـارم    کرار شـــدهت  قرآن  در  بـار  نهصـــد  بـه  نزدیـک  -«رَبّ»  واژۀ  ویژه بـه-  ب».ب.«ر

). آیـات متعـددی بر انحصـــار ربوبیـت برای خـداونـد دلالـت  ۳۷۴، ص۳، ج۱۳۷۴شــیرازی،  

ورۀ حمد، آیۀ   ۳تا   ۱دارند؛ از جمله آیات  ورۀ انعام، آیۀ   ۱۶۴سـ ورۀ رعد، آیۀ  ۱۶سـ ورۀ   ۱۱۶سـ سـ

  .سورۀ فصلت ۱۲تا  ۹سورۀ یونس و آیات   ۳۱و  ۳سورۀ صافات، آیات   ۱۲۶مؤمنون، آیۀ 

رود؛ زیرا ربوبیت به صــورت مطلق (بدون اضــافه به چیزی) تنها برای خداوند به کار می

و   ۳۲، ص۱جتا، بی  ، یدارد (طوس ـ بر اسـتفادۀ مطلق از این واژه، مالکیت همۀ مخلوقات را در

ــاف (مانند:  )۳۳۴، ص۵و ج ۴۷۲، ص۲ج ــاس کاربرد واژۀ «رب» در حالت مض . بر این اس

بَیْتِ [مالک خانه] یا رَبُّ الإِبِلِ [مالک شـتر]) برای غیرخداوند جایز شـمرده شـده اسـت  
ْ
رَبُّ ال

 .)۳۳۴، ص۵ج و ۴۷۲، ص۲جتا،  بی ، ی(طوس
حاکمیت مطلق الهی بر شــود که  نیز معنا میتوحید ربوبی  در کنار شــناخت معنای رب،  

 توســط خـداونـد  
ً
نظـام آفرینش اســت. پس از مرحلـۀ آفرینش، تـدبیر و ادارۀ عـالم نیز منحصــرا

مْرُ» (اعراف:  صـورت می
َ ْ
قُ وَالأ

ْ
ل

َ
خ

ْ
هُ ال

َ
 ل

َ
لا

َ
پذیرد و به کسـی واگذار نشـده اسـت. آیاتی همچون «أ

 در اختیار اوضوح بیانگر این حقیقت) به۵۴
ً
ند که هم آفرینش و هم امرِ (ادارۀ) جهان، منحصرا
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هِ» (یوسف: 
َّ
 لِل

َّ
مُ إِلا

ْ
حُک

ْ
) بر انحصار حکومت  ۴۰پروردگار است. در حوزۀ تشریع نیز آیۀ «إِنِ ال

 .کندگذاری برای خداوند دلالت میو قانون

  توحید الوهی » و اله« ب) مفهوم

اس دیدگاه رایجاِ واژۀ « »  اهل لغت له» بر اسـ
ُ

ــ یَعْبُد  ــ
َ

هُ» به معنای «عَبَد
َ
ل
ْ
ــ یَأ لِهَ ــ

َ
از مادۀ «أ

ــتش ــت(پرس ــاس معنای لغوی «اله»، «معبود» اس ــت. بر این اس ــده اس ــتق ش در .  کردن) مش

گردد کـه بـه دلیـل برخورداری ذاتی از اصــطلاح کلامی و قرآنی، «الـه» بـه موجودی اطلاق می

شـایسـتگیِ انحصـاریِ    -همچون مالکیّت مطلق، قدرت فرابشـر و تدبیر جهان-  صـفات ربوبیّت

ــتش را دارد. این ارتباط معنایی بین «الوهیت» (اله ــت که  گونه بودن) و «عبادت» بهپرس ای اس

از همین ریشه (أ ل ه) و به معنای «ذاتِ  -طبق نظر بسیاری از لغویان- حتی لفظ جلالۀ «الله»

ه تعبیر ســـاده ا بـ ادت» یـ ،  ۶، ج۱۴۰۷تر «معبود» اخـذ شـــده اســـت (جوهری،  مســتحقِ عبـ

  .)۹۸ص۱، ج۱۴۰۹فراهیدی،   /۲۲۲۳ص

رَکَ وَآلِهَتَکَ 
َ

یَذ ــریفۀ «وَ ــت، از آیۀ ش ــت که «اله» به معنای «معبود» اس و تو و   :این برداش

ــتنباط می۱۲۷(اعراف:   »معبودانت را رها کند ــود. اگر قرائت ) نیز اس   با  را  آن که-  عباسابنش

ر حیح  -خواندمی) إلِهَتَکَ (  همزه   کسـ ته صـ ود،  دانسـ    آن  معنای  شـ
ً
راحتا کَ»  صـ

َ
تشِ (  «عبادَت  پرسـ

د)  تو ای خضــوع و  ۶۵، ص۳ج  ، ۱۴۰۹  نخـاس، (  بود  خواهـ ادت» معنـ ب مفهوم «عبـ ). در قلـ

ــت. این نکته کلیدی را باید در تمامی تعاریفی که فرهنگ ــان عرب برای  فروتنی نهفته اس نویس

انـد، مـد نظر داشـــت؛ تعـاریفی همچون: موجودی کـه شــنـاختش موجـب واژۀ «الـه» برشــمرده

یفتگی قرار گیرد، موجود باعظمت و موجودی  حیرت اسـت، پناهگاه و ملجأ،   چیزی که مورد شـ

  / ۱۸۹، ص۱، ج۱۴۱۴منظور،  ابن  /۲۲۴۸، ص۶، ج۱۴۰۷که از دیدگان پنهان است (جوهری، 

  .)۱۰۶، ص۱، ج۱۳۶۸مصطفوی،    /۸۳، ص۱۴۱۲راغب اصفهانی،  

یر کرده (طباطبایی،    طباطبایی ) ۳۹۳، ص۱، ج۱۳۷۸«اله» را به معنای «معبود بحق» تفسـ

ت» می برای عبودیـ اق  ای «اســتحقـ ه معنـ بـ ت» را  ایی،  و «الوهیـ اطبـ د (طبـ ،  ۱۵، ج۱۳۷۸دانـ

ای    این  ). از۳۸۵ص اوت دارد. در معنـ ای لغوی آن تفـ ا معنـ بـ ه»  ای اصــطلاحی «الـ رو معنـ
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تحقاق عبودیت دارد.   ت که اسـ طلاحی، «اله» موجودی حقیقی اسـ باح یزدیاصـ نیز همین    مصـ

  و   شـــأنیـت  معنـای  -مشــتقـات  از  بســیـاری مـاننـد- معنـا را پی گرفتـه و معتقـد اســـت در «الـه»

تگی ایسـ ده  لحاظ  شـ ت شـ تش» معنا  آ  توانمی رو این از و  اسـ تۀ پرسـ ایسـ تیدنی» یا «شـ ن را «پرسـ

). این دیدگاه در آثار برخی مفســران دیگر نیز عنوان ۳۲، ص۱، ج۱۳۹۱کرد (مصــباح یزدی،  

شـده اسـت؛ آنان بر این باورند که «اله» کسـی اسـت که مسـتحق عبادت اسـت و معبود شـما  

ت که ی اسـ مان مدبر  و مالک خالق،  عنوان  به- همان کسـ ا -زمین و  هاآسـ تش شـ تۀ این پرسـ یسـ

 .)۴، ص۷، ج۱۴۰۲کثیر،  ابن  /۴۸۳، ص۸تا، جاست (طوسی، بی
ه ات قرآن کریم بـ ان «برخی آیـ ة ذاتی میـ ت بر رابطـ ت اصــراحـ ادت» دلالـ ت» و «عبـ لوهیـ

نِی» (طـه:  می
ْ

د اعْبُـ
َ
ا فـ نَـ

َ
 أ

َّ
 الـه إِلا

َ
هُ لا

َّ
ا اللـ نَـ

َ
ی أ د آیـۀ «إِنِّ ). گروهی از مفســران بر این ۱۴کننـد؛ مـاننـ

ه انگر نتیجـ نِی» بیـ
ْ

د اعْبُـ
َ
اء» در «فـ ه حرف «فـ د کـ اورنـ  بـ

ِ
ه تبع دا بـ ادتِ خـ گیری اســـت؛ یعنی عبـ

 .)۱۹، ص۲۲، ج۱۴۲۰رازی،    الوهیتِ ذاتی او واجب گردیده است (فخر
  این بـه  - رود می  شــمـار  بـه   عملی   توحیـد  مصــادیق  از  کـه -   توحیـد در الوهیـت یـا توحیـد عبـادی 

ت  تۀ   تنها   عبادت  که   معناسـ ایسـ ت و هیچ ا   خداوند   شـ ت. کلمۀ   سـ تش نیسـ زاوار پرسـ کس جز او سـ

طیبۀ «لا اله إلا الله» بیش از هر چیز ناظر بر همین جنبۀ عملی توحید است و بر انحصار پرستش 

برای خـداونـد و نفی هر معبودی جز او تـأکیـد دارد. از این رو این شــاخـه از توحیـد بـه «توحیـد در  

ــترک در میان تمام  الوهیت و معبودیت» نامیده می  ــل مش ــتش را اص ــود. قرآن، توحید در پرس ش

 پیامبران می 
َ

وت
ُ

اغ
َّ

هَ وَاجْتَنِبُوا الط
َّ
وا الل

ُ
نِ اعْبُد

َ
 أ

ً
ولا ةٍ رَسـُ مَّ

ُ
 أ

ِّ
ل

ُ
نَا فِی ک

ْ
 بَعَث

ْ
د

َ
ق

َ
و در حقیقت،  :  شـمارد: «وَل

  . ) ۳۶ای برانگیختیم که خدا را بپرستید و از طاغوت بپرهیزید» (نحل:  در میان هر امتی فرستاده 

بیت از الوهیت گرهن سلفیان و .۴   انفکاک ربو

ــییا  رابطه «ربوبیت» و «الوهیت» ــلفیان و «عبادت» از جمله چالش ترین مباحث میان س

مار می مخالفان آنان به بت آن با  شـ لفیان از ماهیت ربوبیت، نسـ ه در فهم خاص سـ رود که ریشـ

دان دارد  ت و نوع موحـدانِ بـ ازین و  .  الوهیـ ه دوران آغـ دن اســلام بـ ازگردانـ ا ادعـای بـ ان بـ ســلفیـ

ده الح میسـ لف صـ لامی را در گرو پیروی از سـ تین، اطمینان از خلوص اسـ دانند و بر  های نخسـ
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انـد کـه بر اســـاس آن، افراد نـامعتقـد بـه این محور این ادعـا، معنـای خـاصــی از توحیـد ارائـه کرده

رک تلقی می ه در جهترویکرد، مشـ وند. این جریان به مثابه یک مکتب اعتقادی، ریشـ گیری  شـ

ــحاب حدیث و دعوت  ــتانی،   ۲۴۱ی ا(متوف   احمد بن حنبلاص ــهرس ،  ۱، ج۱۴۱۵ق) دارد (ش

أســیس۱۱۹–۱۱۸ص ا تـ هابنگری  ) و بـ ابو نقش ترویجی    تیمیـ دالوهـ د بن عبـ و دیگر   محمـ

 .شعار محوری آنان «توحید» بود .سلفیان معاصر سامان یافت
دانند. و عبادت را مترتب بر ربوبیت نمی  رندسلفیان بر انفکاک ربوبیت از الوهیت اصرار دا

 :توان در چند گزاره کلیدی خلاصه کرد هسته این دیدگاه را می
یم الف)   ه  تیمیهابن:  توحید   بندیتقسـ تهتوحید را به سـ فات و الوهی  دسـ ما و صـ ربوبی، اسـ

ق به توحید ربوبی، ی ). وی با تأکید بر اقرار همگانی خلا۷، ص۱۴۲۱تیمیه،  کند (ابنتقسیم می

ــیم کند که توحید را تنها در «توحید ذات»، «توحید  بندی متکلمان را نقد و آنان را متهم میتقس

اند. به زعم او توحید متکلمان همان «توحید ربوبیت»  صـفات» و «توحید افعال» منحصر کرده

).  ۱۸۰–۱۶۵، ص۱۴۲۱تیمیه،  تر از آن، «توحید الوهیت» اســت (ابناســت، حال آنکه مهم

بنـدی دوگـانـه  ســـازی توحیـد الوهی و عبـادی، بـه ارائـه تقســیموی در جـای دیگری بـا برجســتـه

کـه همـان توحیـد الوهی -ه «توحیـد ربوبی» و «توحیـد طلـب و ســؤال»  مبـادرت کرده و آن را ب ـ

 .)۲۴۹، ص۵، ج۱۴۱۶تیمیه، کند (ابنتقسیم می  -است
بی  بـاورمنـدی مشــرکـان بـه توحیـد ب)   تنهـایی بـه بـاور ســلفیـان اقرار بـه توحیـد ربوبی بـه: ربو

برای نجات انسان کافی نیست؛ چراکه حتی مشرکان عصر جاهلی نیز به این نوع توحید معترف  

با اسـتفاده از اصـطلاح    تیمیهابنشـدند. ها مرتکب شـرک در الوهیت میبودند، اما با پرسـتش بت

دهد. از نظر «توحید الالوهیة» به جای توحید عبادی، آن را در مقابل «توحید الربوبیة» قرار می

د ربوبی معتقـد بودنـد ه توحیـ اچـار برای  الوجود بـهزیرا تمـام موجودات ممکن  ، وی مشــرکـان بـ نـ

ب ت بر وجود واجـ دی، دلالـ ازمنـ د و این نیـ د غیرنـ ازمنـ ه  الوجودی بیوجود خود نیـ از دارد کـ نیـ

ــت (ابنهمان توحید    بیان می۳۷، ص۱، ج۱۴۱۶تیمیه،  ربوبی اس
ً
ــراحتا   ). او ص

ُ
وْحِید

َ
دارد: «ت

ةِ» (ابن بُوبِیَّـ  الرُّ
ُ

د وْحِیـ
َ
رکِِینَ وَهُوَ ت

ْ
مُشــ

ْ
ه،  ال وْحِیـد  ۲۱۳، ص۱۳، ج۱۴۱۶تیمیـ

َ
ا مُجَرّد ت مـ

َ
) و نیز «أ

رکین» (ابن
ْ

مُشــ
ْ
انَ فِي ال

َ
وْحِیـد کـ ا التَّ

َ
ذ هَـ

َ
يْء ف

َ
حق لکـل شــ

ْ
هُود ربوبیـة ال

ُ
تیمیـه، الربوبیـة وَهُوَ شــ
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ــامل می۳۱، ص۲، ج۱۴۰۳ ــرکان را نیز ش ــرک ربوبی، مش ــمارد و  ). البته وی در تعریف ش ش

ــانی، نفع ــرررس ــد که اعطا، منع، ض ــی معتقد باش ــت اگر کس دهی، عزیزگرداندن یا  معتقد اس

 .زند، مشرک به شرک ربوبی استکردن از غیر خدا سر میذلیل
های گذشــته، حتی مشــرکان، به توحید  ند همه امتانیز مدعی  تیمیهابنســلفیان همســو با 

ه اور داشــتـ ادت مرتکـب شــرک  منکر وجود دو رب برای عـالم نبوده  ، ربوبی بـ ا در عبـ انـد و تنهـ

فوزان، ابن  /۷۲–۷۱، ص۲تا، جباز، بیبن /۳۴۵–۳۴۴، ص۹، ج۱۴۱۱تیمیـه، شــدند (ابنمی

بر ایمان راسـخ مشـرکان به ربوبیت خدا تأکید داشـت و    محمد بن عبدالوهاب).  ۱۶، ص۱۴۲۰

ت (محمد بن عبدالوهاب،  آنان را از شـرک ربوبی مبرا می لفیان  ۱۵و    ۵صص ـ،  ۱۴۱۸دانسـ ). سـ

بر این باورند توحید، همان اعتقاد به یگانگی  ، توحید ربوبی را شـامل «خلق» و «تدبیر» دانسـته

 .)۴۲، ص۱۴۲۱دی،  رسانی و تدبیر امور عالم است (سعپروردگار در آفرینش، روزی
سـلفیان دعوت اصـلی انبیا معطوف به به باور : محوریت توحید الوهی در دعوت انبیاج)      

ا عکس آن  د ربوبی را نیز در خود مســتتر دارد، امـ ه توحیـ ت) بود کـ ادت (الوهیـ د در عبـ توحیـ

مدعی اسـت اسـلام بر توحید الوهی و انحصـار عبادت برای خداوند   تیمیهابنصـادق نیسـت.  

 برای دعوت بـه توحیـد الوهی مبعوث  
ً
متعـال بـدون هیچ شــریکی تـأکیـد دارد و پیـامبران صــرفـا

د (ابنشـــده ه،  انـ ه،  ابن  /۳۴۴، ص۹، ج۱۴۱۱تیمیـ ).  ۳۱، ص۲ج  و  ۱۸۰، ص۱، ج۱۴۰۳تیمیـ

ا یدرضـ رکان در ربوبیت خداوند به عنوان یکی از مروّ   رشـ لفی، به موحدبودن مشـ ه سـ جان اندیشـ

 .)۸۴، ص۱، ج۱۴۱۴داند (رشیدرضا، ربوبی نمی قائل است و دعوت پیامبران را شامل توحید
دانند.  بودن توحیـد ربوبی را دلیل انحصــار دعوت انبیا به توحید الوهی میســلفیـان فطری 

الح آل یخصـ رکان نیز منکر    شـ ورت فطری به رب اقرار دارند و مشـ ت همه مردم به صـ مدعی اسـ

یکن المشــرکون ینکرون  اند: «فالناس مفطورون علی الاقرار بالرب ولهذا لمتوحید ربوبی نبوده

کند که مقصود از توحیدی  تصریح می بن جبرین.  )۱۹۷، ص۱۴۲۴شیخ، توحید الربوبیة» (آل

ده تاده شـ ت؛ زیرا فطرت همگان بر اقرار به  که انبیا برای دعوت به آن فرسـ اند، توحید ربوبی نیسـ

 .)۷–۶، ص۱۴۱۲خالقیت و رازقیت خداوند قرار دارد (بعض علماء نجد،  
دم تلازم  د)   ب  عـ د ربوبی و الوهی و ترتـ ت :  توحیـ ب بر ربوبیـ ادت را مترتـ ان عبـ ســلفیـ
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ه  نمی ه گفتـ اد بـ ا اســتنـ ان بـ د. آنـ د کـه می  العزابیابنداننـ ة متضــمن لتوحیـ د الإلهیـ د «توحیـ گویـ

نـد توحیـد در الوهیـت، توحیـد ربوبی را در بر دارد، امـا عکس آن االربوبیـة دون العکس» مـدعی

به عبارت دیگر هر کس فقط خدا را بپرســتد، باید معتقد باشــد که او رب یگانه    ؛برقرار نیســت

در اسـت، اما اقرار به ربوبیت، مسـتلزم عبادت نیسـت. مشـرکان به توحید ربوبی باور داشـتند، اما 

رک بودند ).  ۷۲–۷۱، ص۲تا، جباز، بیبن  /۱۵، ص۱۴۱۸(محمد بن عبدالوهاب،    عبادت مشـ

هابن د    تیمیـ ك متضــمن لتوحیـ ة وذلـ د الإلهیـ ــل دعوا الخلق إلی توحیـ ه «والرسـ ان دارد کـ اذعـ

ند که خود متضـمن توحید  االربوبیة»؛ یعنی انبیا تنها برای دعوت به توحید الوهی مبعوث شـده

ــت، وگرنه توحید ربوبی به ــان نمیربوبی اس ــود (ابنتنهایی مانع گمراهی انس ،  ۱۴۱۱تیمیه،  ش

ا نقـل قولی از    الـدین افغـانیشــمس).  ۳۴۴، ص۹ج نویســـد: «أن توحیـد  می  العزابیابننیز بـ

ه وأن مفترق   ة أمر فطري مرکوز مســتقر في فطر النـاس وأن المشــرکین کـانوا معترفین بـ الربوبیـ

الطرق والمعترك إنمـا هو توحیـد الألوهیـه؛ فعلم أن المطلوب هو توحیـد الإلهیـة الـذي یتضــمن  

انی،   ة» (افغـ د الربوبیـ د ربوبی امری  ۱۲۴، ص۱، ج۱۴۱۶توحیـ ارت دیگر توحیـ ه عبـ فطری  ). بـ

 .است و نزاع اصلی بر سر توحید الوهی است که متضمن توحید ربوبی نیز هست
راند. در  انجامد و آن را به حاشــیه میتردید این نگـاه به کاهش جایگـاه توحیـد ربوبی میبی

این جســتـار بر محور اثبـات پیوســتگی ربوبیـت و عبـادت، دیدگاه ســلفیـان در انفکـاک این دو  

 .بررسی و نقد خواهد شد

ب یوستگیو نقد: اثبات پ یبررس. ۵   تیو الوه تیربو

اگرچه در    »یالوه  د یو «توح  »یربوب  دیچون «توح  یبه اقسام   دیتوح  يبندمیتقس
. استشده    یکلام  قیها و مناقشات عماما خود منشأ چالش  افته،ی دوران متأخر رواج  

رق مختلف، فِ  شمندانیاند   يو آرا  یمتون اسلام  قیدق  يجستار بر آن است با واکاو   نیا
بپردازد و با استناد    ت»ی و الوه  تیربوب  انی «انفکاك و گسست م  ي و نقد ادعا  ی به بررس

دو مفهوم را به عنوان    ن یا  یو منطق  یذات   یوستگیپ  ات، یو روا  میقرآن کر  اتیبه آ
  بوده، به اثبات رساند. نیشیمسلمانان پ  عکه مورد اجما  یدگاهید
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  الف) بدعت در مراتب توحید

  توحیـد جایگـاه  فروکاســتن  هدف  با  «ربوبیـت»  و  «الوهیـت»  به  توحیـدبنـدی دوگانه  قســیمت

ت و  انفکاک   ایجاد آن،   پی در و  ربوبی سـ ده ارائه  الوهیت  و  ربوبیت  میان  گسـ ت. عالمان  ا  شـ سـ

 تأکید می   ، معنا و غیرمعقول دانستهناشناخته، بی  تیمیهابنبندی را پیش از اهل سـنت این تقسـیم

کننـد: «فـإن الإلـه الحق هو الرب الحق، و الإلـه البـاطـل هو الرب البـاطـل و لایســتحق العبـادة و  

  ).۲۵۵تا، ص(الدجوی، بی التألیه إلا من کان ربا»

ــیم ــر قرار گرفته   تیمیهابنبندی تقس ــنت در دوره معاص مورد نقد جدی مراجع دینی اهل س

که نزد دانند میآمیزی از تقســیمات بدعترا    تقســیم توحید به الوهی و ربوبی  و ایشــان اســت

تین ده نبوده و نخسـ ناخته شـ الح شـ لف صـ یم با    تیمیهابنبار   سـ ت، این تقسـ آن را ابداع کرده اسـ

  ).۸۹، ص۱۳۸۷(مروزق،  اجماع مسلمانان پیش از او در تضاد است

بی   ب) نفی موحدانگاری مشرکان در توحید ربو

خواند. آیاتی همچون تنها در عبادت که در ربوبیت نیز مشـرک میقرآن کریم مشـرکان را نه

ا» (انبیاء:  
َ
ت

َ
د سـَ

َ
ف

َ
هُ ل

َّ
 الل

َّ
 إِلا

ٌ
انَ فِیهِمَا آلِهَة

َ
وْ ک

َ
رُونَ * ل رْضِ هُمْ یُنْشـِ

َ ْ
 مِنَ الأ

ً
وا آلِهَة

ُ
ذ

َ
خ

َّ
مِ ات

َ
) ۲۲–۲۱«أ

ها رقیب خدا در تدبیر عالم (احیای اموات) تلقی دهد از منظر قرآن، بتصـراحت نشـان میبه

ی» (زنده طبرسـیو   طبری شـدند. مفسـرانی چون  می
َ
رون» را به «یُحیونَ المَوت کردن  واژه «یُنشـِ

ــیر کرده ــت (الطبرمردگان) تفس ــرکان به ربوبیت آلهه اس ،  ۱۴۲۰ی،  اند که مؤیدی بر باور مش

 .)۷۰، ص۷ج، ۱۴۱۵ی،  طبرسال /۲۴۵، ص۱۶ج
اداره و تـدبیر   ، مشــرکـان، بـا وجود اعتقـاد بـه توحیـد در خـالقیـت، توحیـد ربوبی را انکـار کرده

ای دادند. آنان در خالقیـت خداوند متعـال منـاقشــهامور هســتی را به خدایان دیگر نســبـت می

کردنـد (طبـاطبـایی،  می  »خلق و نـه -  تـدبیر«  نـداشــتنـد، بلکـه برای شــرکـای خـداونـد، ادعـای

فات خدا نظمی طولی ). آنان به ارباب گونه۲۶۶، ص۱۷، ج۱۳۷۸ تند و برای صـ گون باور داشـ

ــتلزم تفرقه در ذات الهی بود؛ به ــی قائل بودند که خود مس ــفتی را به  گونه یا عرض ای که هر ص

ار موقعیتش می ه آســمـان و  اعتبـ ه قـدرت، یکی را الـ دنـد: یکی را الـه علم و دیگری را الـ پرســتیـ
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دانسـتند. همچنین جن دیگری را اله زمین و برخی را نیز اله جمال، محبت، امنیت یا روزی می

ر در عالم میرا می تیدند و آنان را مبادی شـ تند و مرگ، زوال نعمت، فقر، درد و اندوه پرسـ پنداشـ

 .)۱۷۵، ص۱۱، ج۱۳۸۷دادند (طباطبایی،  را به آنان نسبت می
تفسـیر نادرسـت «ربوبیت» به «خالقیت» از اشـتباهات رایج وهابیت اسـت؛ چراکه مشـرکان 

قَ  عرب قائل به خالقیت بت
َ
ل

َ
نْ خ تَهُم مَّ

ْ
ل
َ
أ ئِن سـَ

َ
ها نبودند، ولی به ربوبیت آنان معتقد بودند: «وَل

هُ» (لقمان:  
َّ
نَّ الل

ُ
ول

ُ
یَق

َ
 ل

َ
رْض

َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ ت و  ۲۵السـَّ احب اسـ ). واژه «رب» به معنای مالک و صـ

مـالکیـت بر یـک موجود یـا یـک مزرعـه، بـا خـالقیـت و آفریننـدگی منـاســبـت نـدارد، بلکـه بـا مقـام  

جای اصـطلاح «توحید ربوبیت»، که در  سـرپرسـتی، کارگردانی و تدبیر مرتبط اسـت. بنابراین به

بحا ود (سـ تفاده شـ طلاح قرآنی «توحید در خالقیت» اسـ ت از اصـ ته اسـ ایسـ نی،  قرآن نیامده، شـ

اس همگان .  )۴۹، ص۱۴۰۶ رکان حتی-بر این اسـ حید در خالقیت معترف بودند و  تو به  -مشـ

ــان به فرموده قرآن،  ــش  ایش قَ  آن اقرار میبه پس از تذکر و پرس
َ
ل

َ
نْ خ تَهُم مَّ

ْ
ل
َ
أ ــَ ئِن س

َ
کردند: «وَل

هُ» (لقمان: 
َّ
نَّ الل

ُ
ول

ُ
یَق

َ
 ل

َ
رْض

َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ  .)۲۵السَّ

برای  ؛این دیدگاه که مشرکان به توحید ربوبی باور داشتند، در میان سلف مطرح نبوده است

،  ۱۴۱۹شمارد (ابوحنیفه،  ق) اقرار به ربوبیت را جزئی از ایمان می۱۵۰ی ا(متوف   ابوحنیفهنمونه 

ــت خواهد بود۳۱ص ــرکان در ربوبیت نادرس علمای بزرگی . ). از این رو فرض موحدبودن مش

رک می بیضـاویهمچون   رکان هم در ربوبیت و هم در الوهیت شـ ورزیدند.  اذعان دارند که مشـ

ونَ» (یوســف:  
ُ
رکِ

ْ
شــ  وَهُم مُّ

َّ
هِ إِلا

َّ
رُهُم بِالل

َ
ث

ْ
ک

َ
 وَهُمْ  ) می۱۰۶وی ذیل آیه «وَمَا یُؤْمِنُ أ

َّ
نویســد: «إِلا

رْبَابًا»
َ
حْبَارِ أ

َ ْ
اذِ الأ

َ
خ

ِّ
وْ بِات

َ
یْرِهِ أ

َ
ونَ بِعِبَادَةِ غ

ُ
رکِ

ْ
  .)۱۷۸، ص۳، ج۱۴۱۸(البیضاوی،    مُش

ــتادش،    محمد بن عبدالوهاب نگاه  ــندی در این زمینه با دیدگاه اس ــاد  محمد حیات س ، در تض

 بر معرفت توحید [ربوبی] آفریده  سندی است. 
ً
معتقد است «نوعی از خلق [مانند جن و انس] طبعا

ده  تاد تا آنان را به وحدانیت پروردگار عالمیان  نشـ ولانی را با معجزات فرسـ اند؛ از این رو خداوند رسـ

براین جمعی از سـلفیان  ). افزون ۳۶عقائد أهل السـنة، ص   ه ند» (سـندی، شـرح مقدم شـو رهنمون 

، بر وقوع شــرک ربوبی در میان مشــرکان  عبدالوهاب ابن ، بر خلاف صــالح بن فوزان معاصــر، مانند 

 .) ۲۲تا، ص دانستند (الفوزان، بی تأکید دارند و معتقدند آنان معبودان خود را «رب» می 
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مْ 
َ
نْ  برخی منتقدان وهابیت موحدانگاری مشـرکان در توحید ربوبی را مخالف آیه «... وَل

ُ
یَک

» (اسـراء:  
ِّ

ل
ُّ

نَ الذ هُ وَلِيٌّ مِّ
َ
کنند که مشـرکان معتقد بودند خداوند دانند و اسـتدلال می) می۱۱۱ل

تانی را به رپرسـ رک ربوبی   سـ ت که این خود دلیلی بر شـ تقل برای اداره عالم گمارده اسـ طور مسـ

 .)۱۱تا، صکه تفاسیر این آیه نیز بر همین امر دلالت دارد (العونی، بیآنان است؛ چنان
، عالم شــافعی اشــعری، مدعی اســت مشــرکان به دو امر اعتراف  ســعید عبداللطیف فوده

ذِینَ  
َّ
داشــتنـد: یکی پرســتش غیرخـدا و دیگری بـاور بـه نوعی ربوبیـت برای آنـان کـه از آیـه «وَالـ

ی» (زمر: 
َ

ف
ْ
هِ زُل

َّ
ی الل

َ
بُونَا إِل رِّ

َ
 لِیُق

َّ
هُمْ إِلا

ُ
وْلِیَاءَ مَا نَعْبُد

َ
وا مِن دُونِهِ أ

ُ
ذ

َ
خ

َّ
شـد. به باور  ) برداشـت می۳ات

گردند و محال است فردی در می وی این دو قسم توحید (ربوبی و عبودی) به یک امر واحد باز

 .)۱۱۸و  ۱۰۸صصتا، توحید ربوبی موحد، ولی در توحید عبودی مشرک باشد (فوده، بی
قاف ود که   سـ تنباط شـ ی» اسـ

َ
ف

ْ
هِ زُل

َّ
ی الل

َ
بُونَا إِل رِّ

َ
 لِیُق

َّ
هُمْ إِلا

ُ
ت اگر از آیه «مَا نَعْبُد نیز معتقد اسـ

رکان خود را در توحید ربوبی موحد می تند، باید گفت آنان در این ادعا دروغ میمشـ گفتند دانسـ

 یَهْدِي مَنْ  و درحقیقت مشرک بودند. دلیل بر دروغ
َ

هَ لا
َّ
بودن ادعای آنان، ادامه آیه است: «إِنَّ الل

ارٌ» که نافی سـخن آنان اسـت (السـقاف،  
َّ

ف
َ
اذِبٌ ک

َ
نیز  احمد زینی دحلان.  )۱۰۱، ص۱۴۲۸هُوَ ک

ها برای پرستش باورمند بودند و  مشـرکان مورد اشاره در آیات، به استحقاق بت  اسـتاشـاره کرده  

 .)۵، ص۱، ج۱۴۱۷کردند (زینی الدحلان، میآنان را با اعتقاد به الوهیت و ربوبیتشان تکریم 
ــید قطبدرنهایت   ــویری دیگر ارائه می  س ــرکان به این امر تص ــت مش دهد: وی معتقد اس

کننـده و مـدبر جهـان اســـت، ولی این اعتراف،  دهنـده، زنـدهاعتراف داشــتنـد کـه خـداونـد روزی

مقتضـیات عملی خود را در زندگی آنان نداشـت. از مقتضـیات این اعتراف، آن بود که ربوبیت و  

ئون زندگی، تنها او را حاکم   تند و در همه شـ  برای خدا بدانند، جز او را نپرسـ
ً
تش را منحصـرا پرسـ

  .)۱۷۶۳، ص۳، ج۱۴۱۲روا بشمارند (سید قطب،  و فرمان

بیت و الوهیت   ج) دعوت انبیا به ربو

در فرهنـگ قرآن دعوت انبیـا بـه توحیـد، اعم از «توحیـد ربوبی» و «توحیـد الوهی» اســـت؛ 

بودن اوســت. بنـابراین عبـاراتی مـاننـد «اعبـدوا اللـه» در آیـات  بودنِ خـدای متعـال عینِ رب زیرا الـه



  

  

مطالعه انتقادی نگره انفکاک ربوبیت از الوهیت در اندیشه سلفی 

سی
ل 

سا
کم

وی
 

هار
 / ب

هم
وزد

و ن
صد 

یک
ره 

ما
ش

۱۴
۰۵

 

79 

مربوط بـه دعوت انبیـا بر هر دو معنـای الوهیـت و ربوبیـت دلالـت دارد. این دعوت منحصــر بـه  

عبارت «اعبدوا الله» نبوده، بلکه با عبارت «اعبدوا ربکم» نیز بیان شده است که هر دو معنایی  

هَ  «إِنَّ  همچون  آیاتی  در دقت. دارند  یکدیگریکســان و دربرگیرنده  
َّ
ي الل مْ   وَ   رَبِّ

ُ
ک وهُ» رَبُّ

ُ
اعْبُد

َ
 آل(  ف

  / ۸۴  هود:  /۵۰هود:    /۱۶عنکبوت:    /۳۶نحـل:    /۶۵اعراف:    /۵۹ک: اعراف:  ر.  /۵۱:  عمران

کـه هر دو امر («رب» و «عبودیـت») در آن ذکر   )  ۷۷حج:    /۲۱بقره:    /۴۵نمـل:    /۳۲ون:  مؤمن

  .شده، مؤید این مدعاست

  ربوبیت  در  توحید سـوی  به را   مردم  الهی پیامبران  دهدمی  نشـان  روشـنیبه  قرآن  آیاتمطالعه  

  گسـترده   شـرک  وجود بر  روشـن گواهی  خود  موضـوع،  این بر ایشـان  فراوان تأکید.  خواندندمی فرا 

محور  نیز  آســمانی ادیان  تاریخ گواهی به.  اســت  گذشــته هایامت میان در  ربوبیت مســئله در

  اگرچه   مردم،  بیشـتر  چراکه  اسـت؛ بوده خداوند  ربوبیتبا مشـرکان، مسـئله    (ع)درگیری پیامبران

 بودنـد  شــرک   و  اختلاف  دچـار  او  بـه  ربوبیـت  اختصـــاص  در  دانســتنـد، می  جهـان  خـالق  را   اللـه

ا    (ع)ابراهیمبرای نمونـه حضــرت  .  )۳۰۱، ص۱، ج۱۳۷۸  عســکری، ( کـه  -  نمروددر منـاظره بـ

يَ : فرمود و داد قرار  ربوبی  توحید بر  را   خود  اســتدلالهســته    -کرد ادعای ربوبیت می ذِي  «رَبِّ
َّ
 ال

تُ»  یُحْیِي یُمِیـ مْ رَبُّ  ۲۵۸:  بقره (  وَ
ُ
ک ه «رَبُّ د کرد کـ أکیـ ان خود تـ ان زمـ ه مشــرکـ بـ )؛ همچنین 

رْضِ» (انبیاء: 
َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ که    فرعوننیز مأموریت یافت در مقابل    (ع)موسـی). حضـرت  ۵۶السـَّ

ی» (نـازعـات:  
َ
عْل

َ ْ
مُ الأ

ُ
ک ا رَبُّ نَـ

َ
 ادعـای «أ

ً
ا ) داشـــت، ربوبیـت خـداونـد را اثبـات کنـد. ۲۴صــراحتـ

ی وَ ایمان مِینَ» (شـعراء:  ۷۰هَارُونَ» (طه:   آوردن سـاحران به «رَبِّ مُوسـَ
َ
عَال

ْ
) در ۴۷) و «رَبِّ ال

نیز مردم را به این حقیقت   (ع)عیســیبرابر این ادعا، اعلان پیروزی توحید ربوبی بود. حضــرت  

مْ» (آل
ُ
ک ي وَرَبُّ هَ هُوَ رَبِّ

َّ
)؛ بیانی که پاسخی به انحرافات ایجادشده  ۵۱عمران: فراخواند که «إِنَّ الل

 .بود الهی ربوبیتدر عرصه  
نیز محور اختلاف مشــرکـان بـا ایشــان، ربوبیـت الهی بود نـه   (ص)در عصــر پیـامبر اســلام 

آوردن، به اشـتباه خود ). مشـرکان عرب پس از اسـلام ۶۴–۶۳، ص۱۴۰۶خالقیت او (سـبحانی،  

مِینَ» (شــعراء:  
َ
ال عَـ

ْ
پنـداشــتنـد. پیـامبر ) می۹۸اعتراف کردنـد کـه چرا خـدایـان بـاطـل را «بِرَبِّ ال

لِینَ» (صـافات:   (ص)اکرم  وَّ
َ ْ
مُ الأ

ُ
مْ وَرَبُّ آبَائِک

ُ
ک  خطاب به مشـرکان فرمود: «رَبُّ

ً
). ۱۲۶نیز مسـتقیما
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وح ثابت میاین آیات به نگ بنای  وضـ کند که دعوت به توحید ربوبی، در کنار توحید الوهی، سـ

 .اندشده  مبعوث  بنیادین اصل این از  شرک  زدودن برای آنان و بوده الهی  انبیایرسالت همه 
ــار دعوت انبیا به «توحید الوهی» به بهانه   ــتنادِ انحص  محل   ربوبی»  «توحید بودنفطری اس

تُ « میثاقیه آ  هرچند.  اسـت تأمل سـْ
َ
ل
َ
مْ  أ

ُ
ک بودن شـناخت ربوبیت  ) بر فطری ۱۷۲:  اعراف(  »بِرَبِّ

ق،  ۱۴۱۶صــدوق،  :دلالت دارد و خداوند پیمان توحید ربوبی را از انســان گرفته اســت (ر.ک

که قائل به  -اما این امر با ادعای ســلفیان وهابی   ؛)۳۰۷، ص۸، ج۱۳۷۸طباطبایی،   /۳۳۰ص

یوجود رابطه  
ّ
 باید. اسـت ارتباطبی -ندامشـرکان بودن ربوبی  موحدِ  و  توحید بودنفطری  بین عل

ــت  توجه ــتعداد زمینه،  یک  تنها  فطرت  که  داش ــتر  و  اس   فراهم   توحید پذیرش   و  هدایت برای  بس

یلی  تحم و  اجبـاری  ایمـانی  اینکـه  نـه انـدآمـده  بســتر این  تقویـت و  بیـداری  برای  پیـامبران  و  کنـدمی

 همواره  امر این اما دارد،   را  حق پذیرش   ای آفریده که زمینهایجاد کنند. خداوند انسـان را به گونه

  :با سه اشکال اساسی مواجه استادعای مذکور (سلفیان) .  است  همراه او اختیار  با

اگر فطرت به معنای ایمان اجباری و ذاتیِ غیرقابل انکار باشـد، اصـل «اختیار» انسـان که . ۱

  .شودمورد تأکید عقل و شرع است، نادیده گرفته می

وجود مشــرکان در طول تاریخ، واقعیتی انکارناپذیر اســت. اگر فطرت به معنای ایمان . ۲

  .اجباری باشد، نباید هیچ مشرک و غیرموحدی در طول تاریخ وجود داشته باشد

هاســت. اگر همه های آســمانی هدایت انســانهدف اصــلی از ارســال پیامبران و کتاب. ۳

  که  بود  خواهد بیهوده و لغو پیامبران ارسال  باشند،   موحد  اجبار روی از و  فطری  طور به  هاانسان

  .است تناقض در دین  اساس و  بعثت فلسفه  با

بیت و الوهیت) همد   آیندی ربو

ند و تلازم میان ربوبیت و الوهیت  اآیند و پیوسـتهله» در قرآن کریم همادو صـفت «رَبّ» و «

ددی   ات متعـ   همچون «در آیـ
ُ

د وَاحـِ
َ
ل مْ 

ُ
إِلهَک ا وَرَبُّ    *إِنَّ  بَیْنَهُمـَ ا  وَمـَ رْضِ 

َ ْ
وَالأ اوَاتِ  مـَ رَبُّ الســَّ

ــافات:   ارِقِ» (الص
َ

ــ مَش
ْ
لِینَ»  )۵-۴ال وَّ

َ ْ
مُ الأ

ُ
مْ وَرَبُّ آبَائِک

ُ
ک یُمِیتُ رَبُّ  هُوَ یُحْیِي وَ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
و نیز: «لا

  .آیدبه دست می )۱۴الکهف:   /۳۰ر.ک: الرعد:  /۸(الدخان: 
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َ

مْ لا
ُ
ک

َ
تگی میان دو صـفت «اله» و «رَبّ» دلالت دارد، آیه «وَمَا ل از جمله آیاتی که بر پیوسـ

ؤْمِنِینَ» ( نتُم مُّ
ُ
مْ إِن ک

ُ
ک

َ
اق

َ
 مِیث

َ
ذ

َ
خ

َ
 أ

ْ
د

َ
مْ وَق

ُ
ک مْ لِتُؤْمِنُوا بِرَبِّ

ُ
عُوک

ْ
 یَد

ُ
ول ســُ هِ وَالرَّ

َّ
ؤْمِنُونَ بِالل

ُ
) ۸الحدید:  ت

انیِ ایمان به الوه اره دارد. از این رو مشـرک در اسـت که بر یکسـ یت و ربوبیت خداوند متعال اشـ

 .رودالوهیتِ ایزد متعال، مشرک در ربوبیت او نیز به شمار می
ــیر   دْبَارَ» (الأحزاب:    ثعلبیدر تفس

َ ْ
ونَ الأ

ُّ
 یُوَل

َ
 لا

ُ
بْل

َ
هَ مِن ق

َّ
وا الل

ُ
انُوا عَاهَد

َ
 ک

ْ
د

َ
ق

َ
) ۱۵ذیل آیه «وَل

به دیدگاهی اشـاره شـده اسـت که عهد مورد اشـاره در آیه را عمل به دو شـرط عبودیت و ربوبیت  

تُ   ذِهِ نیز ذیـل آیـه «إِنَّ هَـ   طبـاطبـایی علامـه  .  ) ۱۸۷، ص ۱، ج ۱۴۲۲دانـد (ثعلبی،  می  مَّ
ُ
ةً  أ

َ
د  وَاحِـ

ً
ة مَّـ

ُ
مْ أ

ُ
ک

ونِ» (الأنبیاء:  
ُ

اعْبُد
َ
مْ ف

ُ
ک نَا رَبُّ

َ
هر دو را به   ، )، ربوبیت و الوهیت را منصــبی قراردادی ندانســته ۹۲وَأ

ةً» دلیـل خطـاب  ئیـت تکوین» می ا معنـای «مبـد 
َ

د  وَاحِـ
ً
ة مَّـ

ُ
شــمـارد. ایشــان معتقـد اســت جملـه «أ

ون» را نشـان می 
ُ

اعْبُد
َ
پارچه و ین توضـیح که وقتی نوع انسـان، واحدی واحد و امتی یک ا ا دهد؛ ب «ف

باشد، محال است غیر از    - که همان سـعادت زندگی انسـانی است - دارای هدف و مقصـدی واحد 

«رَبّ» واحد، ارباب دیگری داشته باشد؛ چراکه ربوبیت و الوهیت، منصبی تشریفاتی و قراردادی  

ا به عنوان «رَبّ» خویش برگزیند، بلکه به نیســت تا انســان به اختیار خود، هر کس یا هر چیزی ر 

یک نوع    - از اولین تا آخرینشان - ها  معنای مبدأبودن در تکوین و تدبیر است. ازآنجاکه همه انسان 

و یک موجودند و نظام حاکم بر تدبیر امورشـان نیز نظامی واحد، پیوسـته و مرتبط اسـت که اجزای  

 این نوع واحد و نظـام واحد را تنها مالک و مدبری واحد به آن به یکـدیگر متصــل می 
ً
شــوند، قهرا

ها در امر ربوبیت با هم اختلاف کنند و وجود آورده است. درنتیجه دیگر جای آن نیست که انسان 

ادت، راهی غیر از راه دیگران  ا در عبـ د یـ اب کننـ ک برای خود، ربّی غیر از ربّ دیگری انتخـ هر یـ

زم است ربّی واحد را بپذیرد؛ ربّی که حقیقت ربوبیت  بپیمایند. پس انسان، نوعی واحد است و لا 

  . ) ۴۵۵، ص ۱۴، ج ۱۳۷۸را دارا باشد و او تنها خدای عزوجل است (طباطبایی،  

ب الوهیتترتب هـ)     تیبر ربو

تگی، دارای رابطه من پیوسـ فت «الوهیت» ضـ فت «ربوبیت» و صـ تند؛ صـ ای طولی نیز هسـ

ــت که   ــاس تنها «رب» جهان اس  بر الوهیت تقدم دارد. بر این اس
ً
به این معنا که ربوبیت منطقا
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 از آنِ وجودی اسـت  
ً
ایسـتگی پرسـتش منحصـرا ایسـتگی عبادت و پرسـتش را داراسـت؛ زیرا شـ شـ

 .)۶۲، ص۱ج، ۱۳۹۱اختیار امور باشد (مصباح یزدی،  که مالک و صاحب
ت؛ به این ترتیب که هر  کس به  درواقع میان مفهوم «رب» و «اله» نوعی ملازمه عقلی برقرار اسـ

ربوبیت وجودی معتقد گردد، لازمه عقلی آن، اعتقاد به الوهیت اوست. «اله» همان «رب»ی است 

وی او گرایش می  ان به سـ گاهش به عنوان پروردگار کرنش می که انسـ کند. تا زمانی که یابد و در پیشـ

پذیرد؛ به عبارت دیگر انسـان برای کسـی یا چیزی مقام ربوبی قائل نشـود، آن را به عنوان «اله» نمی 

پذیر نیست. از این رو «توحید در الوهیت» در پی «توحید در ربوبیت» الوهیت بدون ربوبیت امکان 

کسـی که گونه که خاسـتگاه اصـلی شـرک در الوهیت، شـرک در ربوبیت اسـت و    همان  ؛ یابد تحقق می 

تواند مورد پرسـتش قرار گیرد. بر این  «رب» نباشـد و انسـان به ربوبیت او اعتقادی نداشـته باشـد، نمی 

 . اساس مشرک به الوهیت ایزد متعال درحقیقت به ربوبیت او نیز مشرک است 
تدبیر و مدیریت جهان هســتی منحصــر به خداوند اســت و آیات الهی، با اثبات توحید ربوبی، 

 برای خـداونـد می 
ً
ــرا کس معبودی را عبـادت    «هیچ   ابوالفتوح رازی داننـد. بـه تعبیر  عبـادت را منحص

). ترتب و  ۴۰۷، ص ۴، ج ۱۳۷۶کند، مگر پس از آنکه به ربوبیّت او اعتقاد کرده باشـد» (رازی،  نمی 

وهُ» (مریم:  
ُ

د اعْبُـ
َ
مْ فـ

ُ
ک ی وَرَبُّ هَ رَبِّ

َّ
اتی همچون «وَإِنَّ اللـ ت در آیـ ادت بر ربوبیـ الی منطقی عبـ ) و  ۳۶تـ

ونِ» (انبیاء:  
ُ

اعْبُد
َ
مْ ف

ُ
ک نَا رَبُّ

َ
اهده می ۹۲«وَأ کارا مشـ هَ ) آشـ

َّ
وا الل

ُ
ود. در برخی آیات دیگر مانند «اعْبُد شـ

مْ» (مـائـده:  
ُ

ک ی وَرَبَّ  ۷۲رَبِّ
ُ

د مْ» (بقره:  ) و «اعْبُـ
ُ

ک
َ

ق
َ
ل

َ
ذِی خ

َّ
مُ الـ

ُ
ک ونَ مِن دُونِ   ) ۲۱وا رَبَّ

ُ
د عْبُـ

َ
ذِینَ ت

َّ
و «إِنَّ الـ

وهُ» (عنکبوت:  
ُ

د  وَاعْبُـ
َ

زْق هِ الرِّ
َّ
 اللـ

َ
وا عِنـد

ُ
ابْتَغ

َ
ا... ف

ً
مْ رِزْق

ُ
ک

َ
ونَ ل

ُ
 یَمْلِک

َ
هِ لا

َّ
)، ربوبیـت به عنوان علـت  ۱۷اللـ

ادت ذکر شـــده اســـت  ل عبـ ادت . این علیـت ربوبیـت برای ع و دلیـ اهیمی چون خـالقیـت،    بـ در مفـ

  . شود دهی و تدبیر امور متبلور می روزی 

ــت، معبودبودن نیز   ال اسـ ه محـ انـ دبری غیر از «رب» یگـ ک و مـ الـ ه وجود مـ اکـ ازآنجـ

یءٍ 
َ

ــ  ش
ِّ

ل
ُ
 هُوَ خالِقُ ک

َّ
 إِلهَ إِلا

َ
مْ لا

ُ
ک هُ رَبُّ

َّ
مُ الل

ُ
ــت. در آیاتی همچون «ذلِک  برای اوس

ً
ــرا منحص

ام:   وهُ» (انعـ
ُ

د اعْبُـ
َ
هِ النَّـ ۱۰۲فـ لـ اسِ إِ کِ النَّـ اسِ مَلِـ  بِرَبِّ النَّـ

ُ
عُوذ

َ
 أ

ْ
ل

ُ
اس:  ) و «قـ )، ۳- ۱اسِ» (نـ

بیـت   بیـت الهی بر مردم بیـان شـــده و ســـپس لازمه این ربو   - اســـت   مالکیـت   که - ابتـدا ربو

 باشد. )  اله (   مردم   معبود   باید   او   که   شده   گیری نتیجه 
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ه  طبری  ت» را بـ د در ربوبیـ ادت    «توحیـ ت، شــرط تحقق عبـ ا طـاعـ همراه خضــوع همراه بـ

بحان به عنوان «اله» برمیمی ت:  داند و چنین عبادتی را مختص خدای سـ مارد. او مدعی اسـ شـ

دانســتن ربوبیت برای او و عبادت[نکردن] بتان و  و یگانه  «و خضــوع برای او به واســطه طاعت

 -اصـنام و آلهه [دیگر]، زیرا که او 
ّ

  آنها   پیشـین اجداد و پدران  آفریننده  و آنها آفریننده  -ذکره  جل

نیز  فخر رازی). ۳۶۲، ص۱، ج۱۴۲۰  طبری، (  اســت» معبودانشــان  و  اصــنام  و  بتان آفریننده و

ادت می ت معبود را شــرطی لازم برای تحقق عبـ ه ربوبیـ اور بـ دین رازی،  بـ د (فخرالـ ،  ۱۴۲۰دانـ

 .)۲۹۸، ص۳۲ج
 برای او طلبیده و 

ً
را اره به ربوبیت خدا، عبادت را منحصـ قرآن کریم در آیات متعددی، با اشـ

هَارَ  کرد پیوندی منطقی بین این دو مفهوم برقرار  یُولِجُ النَّ هَارِ وَ  فِی النَّ
َ

یْل
َّ
ــت. در آیه «یُولِجُ الل ه اس

مْ 
ُ
ک هُ رَبُّ

َّ
مُ الل

ُ
لِک

َ
ی ذ م جَلٍ مُسـَ

َ
 یَجْرِی لأِ

ٌّ
ل

ُ
مَرَ ک

َ
ق

ْ
مْسَ وَال

َّ
رَ الشـ

َّ
خ یْلِ وَسـَ

َّ
) بر  ۱۳...» (غافر:   فِی الل

مْ» را نتیجـه  طبـاطبـاییاین تلازم تـأکیـد شـــده اســـت.  
ُ
ک هُ رَبُّ

َّ
مُ اللـ

ُ
لِک

َ
ای برای جملات  جملـه «ذ

ــین می ــما، چه در داند و معنای آن را چنین بیان میپیش کند: هنگامی که امر خلقت و تدبیر ش

 خداوند  به منتسـب  یعنی-ه در آسـمان و چه در زمین، بدین منوال بود  خشـکی و چه در دریا، چ

ر  و  متعـال ک شــمـا و مـدبر امر مـال ـ  کـه  شــمـاســـت  پروردگـار  خـدا   همین  پس  -او  تـدبیر  بـه  مـدبَّ

 .)۲۹، ص۱۷، ج۱۳۷۸شماست (طباطبایی،  
در قرآن کریم هرگاه خداوند از ربوبیت خود ســخن گفته، در پی آن، مســئله عبودیت را نیز 

هُ 
ْ

اعْبُد
َ
رْضِ وَمَا بَیْنَهُمَا ف

َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ ــَّ ــت. در آیه «رَبُّ الس ــده اس ) ابتدا  ۶۵...» (مریم:    متذکر ش

عمر  کند که تنها کسی که رب است، باید عبادت شود. ربوبیت الله بیان شده و سپس تأکید می

نـد؛ بنـابراین یـک مشــرک،  ا«الـه» در قرآن دو واژه مترادفمعتقـد اســـت «رب» و    عبـداللـه کـامـل

ــرک در ربوبیت نیز دارد؛ چراکه الله را عبادت نمی افزون ــرک در الوهیت، ش کند و ارباب بر ش

 .)۲، ص۱۴۲۸پرستد (کامل،  باطل را می
ایی اطبـ ات    طبـ ل آیـ ان  ۸-۷ذیـ رْضِ   ، ســوره دخـ

َ ْ
اوَاتِ وَالأ مـَ  هُوَ»«رَبِّ الســَّ

َّ
هَ إِلا

َ
إِلـ  

َ
 ،... لا

منحصـر به خدای تعالی اسـت و نیز از   -یعنی مالکیت و تدبیر-که ربوبیت  آنجانویسـد: ازمی

ت، پس از   -بودنیعنی معبود بحق-آن رو که الوهیت  ربوبیت، کلمه   ذرب از لوازم ربوبیت اسـ
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،  ۱۳۷۸کنـد (طبـاطبـایی،  هـای غیر خـدا را نفی میتوحیـد (لا إلـه إلا هو) را آورده کـه تمـامی الهـه

ــان همچنین بیان می۱۳۳، ص۱۸ج ــافات دلالت دارند بر اینکه  ). ایش ــوره ص دارد که آیات س

بودن، آن اسـت که او «رب» و مدیر  «اله» شـما یکی اسـت؛ زیرا ملاک در الوهیت و معبود بحق

د   رکان  خود  که-امر عالم باشـ مان مدیر و رب   خداوند و  -دارند  اعتراف امر این به نیز مشـ   ها آسـ

 در بحق معبود پس  کند؛می  تصرف  و دخل آنها همه در که است دو آن بین موجودات و  زمین و

تنهایی رب تمامی عالم و مدیر امور آن اسـت و درنتیجه معبود واحد  خدا به ؛همه عالم اوسـت

 .)۱۲۳، ص۱۷، جنیز تنها اوست (همان
وهُ» (انعام:    محمـدجواد مغنیـه

ُ
د اعْبُـ

َ
یءٍ ف

َ
 شــ

ِّ
ل

ُ
الِقُ ک

َ
 هُوَ خ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
مْ لا

ُ
ک هُ رَبُّ

َّ
مُ اللـ

ُ
لِک

َ
ذیل آیه «ذ

) تـأکیـد دارد کـه در این آیـه، ابتـدا ربوبیـت الهی بر مردم بیـان شـــده و لازمـه این ربوبیـت آن ۱۰۲

به باور او خطاب آیه  اسـت که او مالک مردم اسـت و از این رو باید «اله» و معبود مردم باشـد.  

متوجه مشـرکان اسـت و معنای آن این اسـت که خداوند واجد صـفات وحدانیت اسـت و خلقت  

ت جز او هیچ ته اسـ ایسـ ت؛ بنابراین شـ ت اوسـ ود  عالم و تدبیر همه امور به دسـ کس عبادت نشـ

یر  ۲۳۸، ص۳، ج۱۴۲۴(مغنیه،   ده ا المنار ). در تفسـ اره شـ ی که  نیز به این نکته اشـ ت: «کسـ سـ

چنین صــفـاتی (ربوبیـت و خـالقیـت) دارد، خـداونـد اســـت، نـه فرزنـدان یـا همتـایـانی کـه برای او 

اند. پس او را عبادت کنید و شـریکی برای او قرار ندهید. معبودی غیر از او نیسـت. او  تراشـیده

ت و غیر   ت، همان رب خالق اسـ تحق عبادت اسـ ت. پس آن معبودی که مسـ خالق همه چیز اسـ

ــت که خود آنها خدا را عبادت کنند. پس چگونه می ــود این او همه مخلوق بوده، واجب اس ش

 .)۱۵۱، ص۱، ج۱۹۹۰مخلوقات را عبادت کرد؟» (رشیدرضا، 

  یریگجهینت

اس ـ  ان ی م   ی رابطه مفهوم   ی پژوهش با هدف واکاو   ن ی ا    ت» ی و «الوه   ت» ی خداوند، «ربوب   ی دو صـفت اسـ

  ی مبن   ه ی سـلف   ی محور   ی وضـوح نشـان داد که ادعا به   ها افته ی انجام شـد.    ه ی سـلف   ان ی جر   ی انفکاک   دگاه ی نقد د   ژه ی و به 

توانه متقن قرآن   ن ی ا   ن ی ب   ی بر عدم تلازم ضـرور  واهد    ی عقل   و   ی خ ی تار   ، ی دو مفهوم، فاقد پشـ ت. درمقابل شـ اسـ

   ، ی ناگسـسـتن   ی ا از رابطه   ی حاک   ، ی عقل   ی ها و برهان   (ص) امبر ی سـنت پ   م، ی از قرآن کر   ی فراوان 
ّ
  ی و ضـرور   ی عل
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ــت؛ بـه   ان ی ـم    ی و لازمـه منطق   جـه ی عنوان نت   را بـه   ت» ی ـعنوان مبنـا و علـت، «الوه   بـه   ت» ی ـکـه «ربوب   ی ا گونـه   آنهـاس

  . کند ی م   جاب ی خود ا 

خلاصــه  ؛  ای بســط داده اســت های تازه این تحقیق از حیث روش و محتوا واکاوی مســئله را به عرصــه 

  به شرح ذیل است:   گانه سه   ی در محورها   ها افته ی 

دو صـفت «رب» و «اله» را    ، ی کتاب اله   ن ی ا   دهد ی نشـان م   م ی قرآن کر   ات ی آ   ی : بررس ـی سـتندات قرآن . م ۱

 ی عبادت را مســتق   ، و توأمان به کار برده   ند ی آ به صــورت هم 
ً
. ســاختار  د کن ی خداوند مســتند م   ی بر پروردگار   ما

ــر   ر ی نظ   ی ات ی ـآ  ی منطق  وهُ» گواه ص
ُ

د اعْبُـ
َ
مْ فـ

ُ
ک ی وَرَبُّ هَ رَبِّ

َّ
ب منطق  ی ح ی «إِنَّ اللـ ادت (الوه  ی بر ترتـ ) بر  ت ی ـعبـ

  . ) است ت ی (ربوب   ی پروردگار 

  ات ی و آ   ی خ ی تار   ی ها مشــرکان مکه، با گزارش   ی ربوب   د ی بر توح   ی مبن   ه ی ســلف   ی : ادعا ی خ ی شــواهد تار .  ۲

مشـرکان    م ی در تعارض اسـت. قرآن کر   - وسـف ی سـوره    ۱۰۶  ه ی و آ   ا ی سـوره انب   ۲۲- ۲۱  ات ی مانند آ - قرآن    ح ی صـر 

ــرک م   ز ی ن   ت ی تنها در عبادت که در ربوب را نه  ــر   عتقاد ا   ل ی و آنان را به دل   خواند ی مش امور عالم    ر ی در تدب   ک ی به ش

  . کند ی سرزنش م 

معنا دارد که    ی تنها در برابر موجود   وچرا، چون ی و ب   ی پرســتشِ ذات   ، ی : از منظر عقلان ی اســتدلال عقل .  ۳

مسـتلزم    ، ی صـورت ضـرور   خداوند، به   ی انحصـار   ت ی اقرار به ربوب   ن ی باشـد. بنابرا   ی و مدبر هسـت   ی ق ی مالک حق 

  . انجامد ی پرستش م   ت ی به تناقض در ماه   ی ملازمه عقل   ن ی اوست. انکار ا   ی انحصار   ت ی اقرار به الوه 

مسـلمانان، باعث    ر ی از شـرک و تکف گسـترده    ف ی در تعر   ژه ی و انفکاک به   ه ی : تبعات نظر ی عمل   . پیامدهای ۴

،  پیامدها   ن ی پژوهش نشـان داد ا   ن ی در جهان اسـلام شـده اسـت. ا از سـوی سـلفیان وهابی  شـکاف و تفرقه    جاد ی ا 

  . دارد   دگاه ی د   ن ی مستند ا ر ی سست و غ   ی نظر   ی در مبان   شه ی ر 

ــان داد توحیـد حقیقی، مفهومی یـک   پـایـان در   ــت کـه ربوبیـت و  پـارچـه و تجزیـه این پژوهش نش نـاپـذیر اس

زند. پرسـتش ذاتیِ موجودی که فاقد صـفت ربوبیت  صـورتی ناگسـسـتنی به هم پیوند می   الوهیت خداوند را به 

تنها با این اصـل عقلی بلکه با شـواهد تاریخی و  معناسـت. ادعای سـلفیه نه و تدبیر باشـد، امری محال و بی 

رزنش می  رک در ربوبیت سـ رکان را به دلیل شـ ریح قرآن که مشـ ت. پذیرش دیدگاه  آیات صـ اد اسـ کند، در تضـ

ــحیح از توحیـد می پـارچـه نـه یـک  اعتبـارکردن مبـانی نظری  انجـامـد، بلکـه بـا بی تنهـا بـه بـازســازی فهمی ص

  . دارد حدت میان مسلمانان برمی های تکفیری، گامی مهم در جهت تقویت همدلی و و گری افراط 
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ق). براءة الأشعریین من عقائد المخالفین.  ۱۳۸۷بن مرزوق (محمد العربي التباني) (  ابوحامد

 دمشق: مطبعة العلم.
: دار  جا ی. بهی القبور دیابطال عقا   یف هیق). جهود العلماء الحنف۱۴۱۶(  نیالدشـمس  ،یالافغان

 الصمیعي.
 .دی: دار التوحجا ی. بدیلشرح کتاب التوح دیق). التمه۱۴۲۴( زی صالح بن عبدالعز  خ،یشآل
ــن بن محمد بن عبدالوهاب (  خ،یالشـ ـآل ــرح  ۱۳۷۷عبدالرحمن بن حس ق)، فتح المجید ش

 کتاب التوحید. القاهره: مطبعة السنة المحمدیة.
 : دار العاصـمة.اضی . رةیق). مجموعة الرسائل و المسائل النجد۱۴۱۲علماء نجد (  بعض

). مجموع فتاوی. أشـرف علی جمعه و طبعه محمد بن سـعد الشـویعر،  تا یعبدالعزیز (ب  باز،بن

 ].نا ی: [بجا یب
: دار  روتیق). تفسیر البیضاوي (أنوار التنزیل وأسرار التأویل). ب۱۴۱۸(  نیناصـرالد  ،یضـاویالب

 إحیاء التراث العربي.
: دار إحیـاء  روتیق). الکشــف والبیـان عن تفســیر القرآن. ب۱۴۲۲أحمـد بن محمـد (  ،یالثعلب

 التراث العربي.
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 در قرآن. قم: مؤسسه اسراء. دی). توح۱۳۹۷عبدالله (  ،یآمل  یجواد
ة. ب  ق). الصــحـاح۱۴۰۷ابونصــر (  الجوهري، ة و صــحـاح العربیـ اج اللغـ : دار العلم  روتیتـ

 للملایین.
 .۳۴. نور الاسلام، العدد  ةیالربوب  دیو توح ةیالألوه دی). توحتا ی(ب  وسفی  ،یالدجو
ــفهان  راغب ــق: الدار  ۱۴۱۲بن محمد (  نیحسـ ـ  ،یاص ق). المفردات في غریب القرآن. دمش

 .هیالشام
 . استانبول: وقف الاخلاص.ةیق). فتنة الوهاب۱۴۱۷احمد (  الدحلان،  ینی ز

. بیروت: مؤســســه الفکر میالقرآن الکر  یوالشــرک ف  دیق). التوح۱۴۰۶جعفر (  ،یســبحان

 الاسلامي.  
دالرحمن (  ،یالســعـد ة ۱۴۲۱عبـ د. المملکـة العربیـ اب التوحیـ ق). القول الســـدیـد شــرح کتـ

 السعودیة: وزارة الشؤون الإسلامیة والأوقاف والدعوة والإرشاد.
ــقاف، ــن بن عل  الس ــح۱۴۲۸(  یحس ــرح العق حیق). ص : دار الامام  روتی. بةیالطحاو دةیش

 الرواس.
 ظلال القرآن. القاهره: دار الشروق. یف ریق). تفس۱۴۱۲قطب (  دیس

 : دار المعرفه.روتیق). الملل و النحل. ب۱۴۱۵ابوالفتح محمد (  ،یشهرستان
 الجوزي.: دار ابنجا یالاعتقاد. ب  حیصح  یق). الارشاد ال۱۴۲۰بن فوزان (  صالح
). عقیدة التوحید و بیان ما یضـادها من الشـرك الأکبر والأصـغر والتعطیل  تا یبن فوزان (ب  صـالح

 والبدع وغیر ذلك.
 . قم: مؤسسة النشر الإسلامي.دیق). التوح۱۴۱۶(  یمحمد بن عل  صدوق،

ین (  ،ییطباطبا  ة النشـر الاسـلامي  ۱۳۷۸محمدحسـ سـ یر القرآن. قم: مؤسـ ش). المیزان فی تفسـ

 التابعة لجماعة المدرسین.
 .یالتراث العرب اءی: دار احروتیالقرآن. ب ریتفس  یف  انی). التبتا یمحمد بن حسن (ب  ،یطوس

 .یاسلام  ی. تهران: مجمع علممیالاسلام من القرآن الکر  دی). عقا ۱۳۷۸(  یمرتض ،ی عسکر
). مرکز النمـاء للبحوث و  ریو بوابـه التکف  دی ـ). العبـادة (بوابـه التوحتـا یحـاتم بن عـارف (ب  ،یالعون

 الدراسات.
 : دار إحیاء التراث العربي.  روتی). ببیالغ حیق). التفسیر الکبیر (مفات۱۴۲۰( یراز نیفخرالد

 هجرت. . قم:نیق). الع۱۴۰۹بن احمد ( لیخل ،یدیفراه
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 : دار الذخائر.روتی. بةیالطحاو دةیالعق  یعل ری). الشرح الکبتا ی(ب  فیعبداللط   دیسع  فوده،
. قاهره: دارة  دیللتوح  یالثلاث  میخطا التقس ـ  انیب  یق). کلمه هادنة ف۱۴۲۸عمر عبدالله (  کامل،

 الکرز.
: دار  روتیاهـل الســنـة (تفســیر المـاتریـدي). ب  لاتیق). تـأو۱۴۲۶ابومنصــور (  ،یدی ـالمـاتر

 الکتب العلمیة.
ق). کشـف الشـبهات. المملکة العربیة السـعودیة: وزارة الشـؤون  ۱۴۱۸بن عبدالوهاب، (  محمد

 الإسلامیة والأوقاف والدعوة والإرشاد.
 م). تفسیر المنار. مصر: الهیئة المصریة العامة للکتاب.۱۹۹۰(  درضا یرش  محمد

شـناسـی.  انسـان  شـناسـی،هانی). معارف قرآن: خداشـناسـی، ک۱۳۹۱محمدتقی (  زدی،ی  مصـباح

 .نییقم: انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خم
تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد   ). التحقیق في کلمات القرآن الکریم.۱۳۶۸حسن (  ،یمصطفو

 .یاسلام
 : دار الکتاب الإسلاميرانیالکاشف. ا ریق). تفس۱۴۲۴محمدجواد (  ه،یمغن

 .  . تهران: دار الکتب الاسلامیهش). تفسیر نمونه۱۳۷۴ناصر (  ،یرازیش  مکارم
القری.القرآن. مکه: جامعة أم  یق). معان۱۴۰۹ابوجعفر (  نخاس،


