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Abstract 
Employing a descriptive-analytical method, this paper explores the dynamic and 
multifaceted relationship between the two categories of religious identity and culture from 
the perspective of the Quran. The core concerns pursued in this study are the role religion 
plays in constructing and redefining individual and collective identity within the cultural 
sphere, and how the interplay between semantic systems and social structures is 
formulated. The findings indicate that religion provides a framework through which 
individuals can define and interpret themselves. This framework helps them determine 
their position within society and in relation to others. Conversely, culture provides a 
context for the representation and reproduction of religious identity; in an interactive 
process, they mutually influence one another and play a significant role in social 
transformations. From the Quranic perspective, religious identity possesses a fluid and 
multilayered nature that directs human actions and acts as a driving force for social change 
within cultural structures and the reproduction of meaning during the process of 
identification. Culture, as a set of shared norms, values, and symbols, constantly offers a 
platform for strengthening and rethinking religious identity. Concurrently, religion exerts 
a profound influence on social and cultural structures by permeating cultural productions 
and shaping foundational principles and values. This two-way interaction necessitates a 
reconsideration of the role of religion as one of the cornerstones of culture in the 
contemporary world . 
Keywords 
Religious Identity, Culture, Cognitive Components, Dispositional Components, Structural 
Components. 
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Extended Abstract 
 
1) Introduction 
This study examines the relationship between religious identity and culture from the 
perspective of the Qur’an. The main purpose of the article is to explain how religious 
identity is formed within cultural contexts and how culture, in turn, is shaped by the 
religious system of meanings, values, and norms. The significance of this issue has become 
increasingly evident in the contemporary world, particularly in the face of identity crises, 
secularization, and rapid cultural transformations. The Qur’an does not regard religious 
identity as merely an individual or subjective matter; rather, it presents it as a dynamic, 
multilayered, and socially influential reality capable of shaping cultural and social 
structures . 
The article discusses the concept of identity and its relationship with culture. Culture is 
defined as a set of shared beliefs, values, norms, and symbols that shape both individual 
and collective personality and give rise to cultural identity. Religious identity, as one of the 
most important forms of social identity, exists within culture while simultaneously 
directing and transforming it. By placing tawhid (divine unity) at the center of human 
existence, the Qur’an grounds identity in faith, knowledge, and righteous action. After 
reviewing maximalist and minimalist theories regarding the scope of religion, the study 
adopts an interactive approach in which religion and culture continuously influence one 
another. In this framework, religion serves as a source of meaning and norms, while culture 
provides the social context for transmitting and interpreting religious teachings . 
2) Methodology 
The methodology of the study is based on a descriptive-analytical approach utilizing 
library research and conceptual analysis of Qur’anic verses, classical commentaries, and 
sociological and philosophical sources. The article identifies three major dimensions of 
religious identity: cognitive, attitudinal, and behavioral components. The cognitive 
dimension includes monotheistic worldview, belief in the unseen, prophecy, resurrection, 
and a divine understanding of humanity and existence. The attitudinal dimension concerns 
inner tendencies such as truth-seeking, the desire for worship, altruism, moral virtues, and 
the free acceptance of religion. The behavioral dimension appears through social norms 
and practices that organize righteous conduct in both individual and collective life. These 
three dimensions are interconnected in a hierarchical relationship in which social behavior 
is grounded in cognitive and attitudinal foundations . 
3) Discussion and Results 
The findings demonstrate that religious identity in the Qur’anic worldview is dynamic and 
multidimensional and constantly interacts with culture. Culture provides the framework 
for transmitting, interpreting, and reproducing religious concepts, while religion shapes 
culture through ethical systems, moral values, and social norms. The Qur’an criticizes 
corrupt elements of pre-Islamic culture while preserving and reconstructing its positive 
aspects, thereby presenting a selective and reformative model of cultural engagement. 
Moreover, the Qur’an defines religious identity beyond ethnic, racial, and geographical 
boundaries and places faith and tawhid at its center. Identity crises emerge when human 
beings construct their identity upon unstable and non-divine foundations. Although the 
Qur’an recognizes cultural diversity, it regards piety and faith—not ethnicity or tribal 
affiliation—as the true criterion of human superiority . 
The discussion section addresses the historical interaction between religion and culture. In 
traditional societies, religion and culture were deeply interconnected, whereas modern 
secularization weakened the role of religion in public life. Nevertheless, contemporary 
societies are witnessing renewed interest in spirituality and new forms of religious identity. 
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The article argues that religious identity possesses a strong capacity for adaptation to 
different cultural contexts while maintaining a critical stance toward elements 
incompatible with divine values . 
4) Conclusion 
In conclusion, the study argues that religious identity and culture are distinct yet 
inseparable realities within the Qur’anic worldview. Religious identity, through its 
cognitive, attitudinal, and behavioral dimensions, provides a meaningful framework for 
both individual and social life, while culture offers the context in which this identity is 
realized and reproduced. Therefore, a Qur’anic reinterpretation of religious identity can 
provide an effective response to contemporary identity and cultural crises and strengthen 
the constructive interaction between religion, culture, and social transformation. 
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  استناد به این مقاله:
 ۳۱. قبسـات، ها از منظر قرآنهویت دینی و فرهنگ و مناسـبات آن).  ۱۴۰۴(  ؛  سـید حسـین  ،فخرزارع 

)۱ (۱۱۹ ،۸۹-۱۱۷.  
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 ۱۶/۱۰/۱۴۰۴ : پذیرش تاریخ    ۲۶/۱۰/۱۴۰۳ : دریافت تاریخ  

  دهیچک
یـا و چنـدســـاحتی میـان دو مقول ـتحلیلی بـه واکـاوی رابطـه - این مقـالـه بـا روش توصـــیفی  هویـت دینی و    ه ای پو

پردازد. اینکه دین در سـاخت و بازتعریف هویت فردی و جمعی در سـاحت فرهنگ فرهنگ از منظر قرآن می 
شــود، از  بندی می های معنایی و ســاختارهای اجتماعی چگونه صــورتکند و تعامل نظام چه نقشــی ایفا می 

ت. یافته دغدغه  ده اسـ ت که در این مقاله دنبال شـ ت که دین ارائه هایی اسـ چارچوبی    هدهند ها حاکی از آن اسـ
کنـد آن بتواننـد بـه تعریف و تفســـیر خود بپردازنـد. این چـارچوب بـه آنـان کمـک می   ه اســـت تـا افراد بـه واســـط ـ

جایگاه خود را در جامعه و در ارتباط با دیگران مشــخص کنند؛ از طرفی فرهنگ نیز بســتری برای بازنمایی و  
ت دینی فراهم می  د هویـ ازتولیـ ه، نقش مهمی در  بـ ــاختـ أثر سـ دیگر را متـ املی یکـ د تعـ ک فراینـ ه در یـ آورد کـ

ــیال و چندلایه های اجتماعی ایفا دگرگونی  ــی س دهی  ای دارد که به جهت کنند. از نگاه قرآن هویت دینی نقش
عـاملی    ه یـابی بـه مثـاب ـهـا پرداختـه، در ســـاختـارهـای فرهنگی و بـازتولیـد معنـا در فراینـد هویـت هـای انســـان کنش 

هـا و نمـادهـای  ای از هنجـارهـا، ارزشکنـد. فرهنـگ بـه عنوان مجموعـه می   محرک برای تحولات اجتمـاعی عمـل 
ــی در هویت دینی فراهم می  ــتری برای تقویت و بازاندیش ــترک، همواره بس آورد. در عین حال دین نیز از  مش

ها تأثیری عمیق بر ســـاختارهای اجتماعی و  دهی به مبـانی و ارزشطریق نفوذ در تولیـدات فرهنگی و شـــکـل 
یـه بـه بـازانـدیشـــی در نقش دین بـه عنوان یکی از بنیـان  هـای فرهنـگ در جهـان فرهنگی دارد. این تعـامـل دوســـو

  معاصر نیازمند است. 

  واژگان کلیدی
  .های ساختاریهای گرایشی، مؤلفههای شناختاری، مؤلفههویت دینی، فرهنگ، مؤلفه
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  مقدمه

ــاخه امروزه مفهوم هویت بیش و های مختلف رواج یافته و تحلیل  ها و دانشاز پیش در ش

  شـود وبررسـی می
ً
ملازم و  این دو تنگانگی که با مفهوم فرهنگ دارد، گویا   هرابط  دلیل به معمولا

ــور و تلقی میگاه مراد ــوند. فرهنگف هم تص دارکردن یک  همان صــورت که برای هویت به  ش

 زندای میافراد علامت و مشـخصـهشـود، به شـخصـیت  کالای تجاری نام کشـور متبوع حک می

ــکل می یافتن در فرهنگی خاص، ماهیت خود را  دهد. تجربیات کلی پرورشکه هویت او را ش

خصـیت فرد تثبیت می انبر شـ ت، میکند؛ لذا با اینکه فرهنگ، مخلوق انسـ توان ادعا کرد  هاسـ

)؛ این نسبت میان ۱۶۷ص ، ۱۳۶۶محسنی،  ( کنندها خلق میها را نیز فرهنگانسان که هویت

دسـت    هدرسـت اسـت که تکنولوژی آفرید ؛اسـت دو مانند نسـبت بین فرهنگ و تکنولوژی این

تواند بر فرهنگ آنها اثر ها سـپس میبا پیشـرفت و افزایش حضـورش در میان انسـان  ، انسـان اسـت

لط یابد. امروزه  شبگذارد یا حتی بر آنان تسـ تر به    ه های مهم دربارو دغدغه هاپرسـ هویت، بیشـ

خواهند همه جا نشــانی از فرهنگ ببینند و برای  می هاپرســشاین   .گرددفرهنگ باز می همســئل

کوش،  دنی(  هـای هویـت مطرح کننـدعنوان بحران هـای فرهنگی را بـههمـه هویتی بیـابنـد و بحران

شـان  یاهتمایز دلیل پیوسـته دارند، بههمحال اگرچه این دو سـرنوشـتی به این ). با۱۴۷، ص۱۳۸۱

ا را نمی ه  توان آنهـ هبـ ت بـ ه  ســهولـ دیگر بـ    جـای یکـ
ً
گ چون معمولا ار برد. فرهنـ ای    کـ دهـ ا فراینـ بـ

گاه در ارتباط اسـت که هویت  درحالی  ، تواند بدون آگاهی هویت وجود داشـته باشـدمی  ، ناخودآ

 
ً
گاه اسـت؛ زیرا بر تضـادهایی نمادین مبتنی   با هنجاری از تعلق در ارتباط اسـت که الزاما خودآ

  ).۱۴۸، ص۱۳۸۱وش،  کدنی( باشدمی

 یابد و هویتی یک جامعه در فرهنگ آن جامعه تجسـم میهای  ترین انگاره بارزترین و عمیق

طور منطقی با آن  هویت اجتماعی اســت که به هدهندهویت فرهنگی یکی از عناصــر تشــکیل

ــانارتباط برقرار می ــت که بهیند کنشا بر  هدهندکند. این مفهوم نش طور مداوم   های متقابلی اس

گیرد. هویـت فرهنگی بـه فرد یـا افراد میـان شــخص و محیط اجتمـاعی پیرامون او صــورت می

در   ، هـای فرهنگی در یـک نظـام اجتمـاعی را دادهبـازشــنـاســی خود از جهـت وابســتگی  ه اجـاز

گاهانه تفاوت چشم   د.کنهای فرهنگی آنان را مشخص میاندازی آ
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 هویـت مجموعـه
ِ

ا گروههمؤلف ـای از  این نوع ه افراد یـ ه بـ ا  هـای همســـاز فرهنگی اســـت کـ هـ

ــیت می ــخص ــایرین متمایز میش ها را قادر ها افراد و گروههمؤلفکنند و این دهند و آنان را از س

بر   ، کنندسـازد مسـئولیت موجودیت فیزیکی و ذهنی خود را در نظامی که در آن زیسـت میمی

د. این ذخیر ده گیرنـ ارزش  ه عهـ د،  ایـ از عقـ ل  ده متشــکـ ا و  گردآمـ و حتی هنرهـ ا  ارهـ ا، هنجـ هـ

بینی خاص در خود نهادینه  مصـنوعات و اعتباریاتی اسـت که افراد جامعه بر اسـاس یک جهان

ا آن زیســـت میکرده د و بـ د. از نظر قرآن بر خلاف رویانـ جـدیـد در مورد   آوردی کـه دانشکننـ

ب تأثیرپذیری از فضـای پیرامونی به هویت فرهنگی دارد که آن یفی  عنوان پدیده را حسـ ای توصـ

به عنوان ها و تکالیف در جهان هســتی  ها، نقشرا در قالب موقعیت  کند، آنو عینی ترســیم می

ناختی و در رابطه وی خدای تعالی و  انه و موحدانه میمؤمنای  امری وجودشـ نگرد که اوامر از سـ

لیم و انقیاد از جانب بنده صـورت می طور   به  ع)( امام صـادقاین تصـور، در روایتی از  گیرد.تسـ

   :اسـتدقیق بیان شـده 
َ
 یَ دِ بوُ لعُ «ا

ُ
  ةٌ رَ وهَ جَ  ة

ُ
   اهَ نهُ ک

ُّ
ت در عبودیت گوهري اسـت که ربوبی  :ةیَّ ربوبِ ال

لذا در این نگرش، تشـخص   ؛)۱۷۹۸ص  ، ۳، ج۱۳۷۰شـهری،  ری» (درون آن نهفته شـده اسـت

وجودات   اآنها ب  پیوندها زمانی موجه اســت که مرتبط به وجودی عالی شــود و  فرهنگی انســان

  گردد. دانی باعث وجود هویت فرهنگی ناموجه می

هـا و هنجـارهـا و اینکـه انســان امور  هـا، ارزشهـا، گرایشبینش هوابســتگی فرهنگی در زمین ـ

 هدهنـدخود را حســـب تعلق بـه منطقی خـاص متشــخص نمـایـد، نشـــان  هذهنی و عینی برگزیـد

هـا ترســیم و مطـالبـه  ای از انســـانانـهمؤمن ـهویـت فرهنگی اوســـت. قرآن این تعلق را در نقش  

وژه کند.می یم هویت فرهنگی قرآن، سـ ازنددر ترسـ من ارتباط منطقی و    ههای سـ این هویت، ضـ

امان کلسـ د آنیابی آنها در شـ انی و نظامات اجتماعی را  های مختلف، مترصـ اند که حیات انسـ

ــازند ــنای الهی می  ، مظهر عالم ربوبی س ــمای حس ــانِ کامل مظهر اس ــود و  تا جایی که انس ش

ل حقیقت او از تمام موجودات عالم میهویتی که او می ودیابد، فصـ ان   از این ؛شـ رو وقتی انسـ

«کسـی که    ع)( امام علیبه تعبیر   .ل شـده اسـتیبه خودشـناسـی رسـید، گویا به شـناخت خداوند نا

ــت» ــناخته اس ــناخت، خدایش را ش ــان به  ۵۸۸ص ، ۱۳۷۹آمدی، (  خویش را ش ) و علم انس

بـاشـــد و شـــایـد حســـب همین  آن نفس می  أ هویـت اصــلی خود مترتـب یـا همراه علم بـه مبـد
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  «سَنرُیهِمْ  :هم آمده است  های در نفس افراد مقرون بههای الهی و نشانهملازمت، در قرآن نشانه

ا اتِنَـ هِمفیِ   وَ …    ءَایَـ ســِ
ُ

نف
َ
ت:  (  »أ رْضِ فیِ   )، «وَ ۵۳فصــلـ

َ ْ
   الأ

ٌ
ات مُوقِنِینَ وَ   ءَایَـ

ْ
ل

ِّ
کمفیِ   ل ســِ

ُ
نف

َ
  » أ

ت: «وَ   .)۲۱ذاریات: ( ده اسـ ی خدا قلمداد شـ ی خود، در طول فراموشـ    یا اینکه فراموشـ
ْ
ونُوا

ُ
ک

َ
ت

َ
  لا

ذِینَ 
َّ
ل
َ
   کا

ْ
هَ  نَسُوا

َّ
نسَئهُمْ  الل

َ
أ
َ
سَهُم  ف

ُ
نف

َ
  ).۱۹حشر: (  »أ

  به  ؛ بندی مناسـب از مفاهیم قرآنی اسـتکشـاف کرد توان در یک مفصـل این نقش موحدانه را می 

ی    ه نقط به عنوان  توان آن را دارد که   » توحید « طوری که مفهوم کلیدی   اسـ کانونی قرآنی، مفاهیم اسـ

  اش را تعریف کند. آورده و هویت فرهنگی برساخته گری را در حول خود به استخدام در دی 

  : پیوســته قابل تأمل اســت همســازی فرهنگی قرآن، چند رخداد مهم و بههویت  هدر پروژ

ت آنکه قرآن هویت بب های فرهنگی رقیب را بهنخسـ م  سـ بندی نامتعادل و متزلزلی که بر  مقسـ

ب بر هویت تش غیر خدا و شـرک به  ۲۶فتح: (  های ناپایدار جاهلیعناصـری مانند تعصـ )، پرسـ

منی با حقانیت رس ـ ، )۲۴-۲۳انبیا:   /۱۱۷ون:  مؤمن /۲۵  و  ۱۹نجم:  ( او نجم:  ( ت پیامبرانالدشـ

ا بحرانی ارگـانیـک۲۶ون:  مؤمن  /۱۲ ایـدار بـهمی  ) و غیره، مواجـه بـ اپـ  جهـت  دانـد کـه این هویـت نـ

واقعی جـای خود را بـه هویتی کـه قـابلیـت انطبـاق بـا مفـاهیم  گیری از مفـاهیم اســتعـاری غیربهره 

ســپرد؛ لذا چنین هویتی دارای خصــلت ماندگاری و  اســتعاری خود با حقایق هســتی دارد، می

نَاهُ   بِالحْقّ  «وَ   ، دوام اسـت، زیرا سـرچشـمه از آیاتی گرفته که جز حق نیسـت
ْ
نزَل

َ
  » نَزَل   بِالحْقّ  وَ   أ

را:  ( تِیهِ   :) و هیچ باطلی در آن راه ندارد ۱۰۵اسـ
ْ
یَأ

َّ
بَاطِل «لا

ْ
). رخداد دیگر آنکه  ۴۲فصـلت:  (  »ال

ت ا هویـ ه بـ ــب و مورد نظر را در مواجهـ اسـ ت فرهنگی منـ اصــر هویـ ای دیگر، در قرآن عنـ هـ

مفاهیمی چون  ههای هویتی را با ارائهای عام نظم و نسـق بخشـیده و بدین طریق بحرانموقعیت

ــی ــاس ــالح» که در مدار اس ترین مفهوم قرآنی یعنی «توحید» در «علم»، «ایمان» و «عمل ص

ای، همه یا بیشـتر بخش شـبکههویت  هو سـامان نماید. در این نظم گفتمانیاند، حل میگردش

ای از مراتب آنهـا  ، معنـای گفتمـانی خود را از این مفـاهیم اصــلی دریافت کرده یا مرتبـهعنـاصــر

اش، نظام هویت فرهنگی  محوری توحید و عناصـر پیرامونی  هنقط  هشـوند. به واسـطقلمداد می

انه ده و تمام نشـ های معنایی دیگر های دیگر از آن هویت یافته و نظام مورد لحاظ قرآن تثبیت شـ

  ،اسـتیلای این نظام هویتی معانی مورد نظر خود را تثبیت کرده  شـوند. قرآن بابه حاشـیه رانده می
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رخداد  گردد.بخش معرفی میهویت  هترین نسـخکاملبه عنوان ضـمن تسـلط بر تمام مفاهیم،  

شـــده در قرآن قـابلیـت پردازش چـارچوبی کـه عنـاصــر هویـت فرهنگی ارائـهاســـت    م آنســو

ان داده که اکثر حوزه تعیین ری را از خود نشـ های حیات او را تحت  کننده برای تمام مطالبات بشـ

ــش نظام گفتمانی قرار داده   ه دارای قابلیت ذخیر ، پوش
ً
ــت که نهایتا ــتیلای    معنایی زیادی اس اس

خوش  آنکـه رنـگ کهنگی بـه خود بگیرد و دســـتهویتی بی  ه ایجـاد یـک نظم و ســـازخود را در  

  شود، به ظهور رساند.وازدگی  

دین بر   ه گسـتر  ه بارت آن با دین و هویت دینی اسـت. دراز مباحث مهم هویت فرهنگی، نسـب

گرایانه، این مقوله شـامل بخشـی یا  های حداقلی، حداکثری و مصـداقاسـاس هر یک از نظریه

یوسـف و   سـیوطی، زرکشـی،  رازی فخر،  ابوحامد غزالیای مانند . عدهاسـتفرهنگ   ه تمام دایر

 داننـدانـد کـه آن را نـاظر بـه تمـام زوایـای زنـدگی انســـان میدینِ حـداکثری را پـذیرفتـه  هنظری ـ  مروه

- ۷۶ص ، تامروه، بی یوســف /۱۰۲ص  ، ۱، ج۱۴۲۸زرکشــی،   /۲۸۹ص  ، ۱، ج۱۹۴۵غزالی،  (

که فرهنـگ یک  همـانی اســت؛ زیرا همچنـان). در این نگـاه نســبـت میـان فرهنـگ و دین، این۷۷

ی اســت کـه تمـام دانش
ّ
گیرد، دین ... را در بر می هـا، روابط، قوانین، آداب و رســوم وعنوان کل

حداکثری نیز حسـب اسـتناد به آیاتی از قرآن، ناظر به تمام ابعاد زندگی انسـان دانسـته شـده اسـت  

انکه به ائات دنیایی و   جز پرداختن به هدایت انسـ عادت و کمال اخروی، به اقتضـ برای نیل به سـ

و  اجتماعی آنها از قبیل کلی ادی نیز پرداخته و دین و دنیا همسـ ی، اقتصـ یاسـ ائل تربیتی، سـ ت مسـ

ت  با هم مد نَا  «وَ   ، نظر اسـ
ْ
ل    نَزَّ

َ
یْك

َ
کِتَابَ   عَل

ْ
  تِبْیَنًا  ال

ِّ
ل

ُ
ک

ِّ
ی  ل ت   ) و هیچ۸۹نحل:  ( ء»شـ چیزی نیسـ

  :مگر آنکه در قرآن آمده باشد
َ

بٍ  «لا
ْ

  وَ   رَط
َ

  یَابِسٍ  لا
َّ

بِین  کِتَابٍ   فیِ   إِلا ). در رویکرد  ۵۹انعام:  (  »مُّ

ادیق،   مردن مصـ ده که با برشـ ته شـ ان دانسـ ها  همؤلفدیگر، دین ناظر به ابعاد زندگی اجتماعی انسـ

ــانو ویژگی ــتمالش بر ابعاد زندگی مادی و معنوی انس ها به تعریف از آن مبادرت  های آن و اش

ایی،  (  شــودمی اطبـ   / ۹۳ص  ، ۱۳۷۲آملی،  جوادی  /۲۱۱ص  ، ۶و ج  ۳۴۳ص  ، ۲، ج۱۴۱۷طبـ

). در این دو رویکرد فرهنگ ناظر به چهار دسـته از عناصـر  ۱۰ص  ، ۳، ج۱۳۹۵یزدی،  مصـباح

 ــمی های  اعتقادی صــرف خارج و به عرصــه  هباشــد که در هر دســته، دین نیز روابط را از عرص

ند از عناصر مربوط به ااین چهار عرصـه عبارت  .دهداجتماعی و نظامات مختلف آن تسـری می
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هـای دیگر. در این نگـاه  روابط انســان بـا خـدا و مـاورای طبیعـت، بـا طبیعـت، بـا خود و بـا انســان

ــات و اعمال فردینگرانه، دین مجموعهکل ــاس ــت که حول -ای از اعتقادات، احس جمعی اس

ازمان یافته ون، (  مفهوم حقیقت غایی یا امر مقدس سـ  «دین) و در قرآن به ۲۰ص ، ۱۳۸۹پترسـ

ــت (توبه:  ــده اس ــف:  ۲۸/ فتح: ۳۳و  ۲۹حق» تعبیر ش نگی  ) و لذا بحث از هویت فره ۹/ ص

  هویت دینی نیز خواهد بود. هدهندپوشش

داند نه وصــفیه که حقیقیه می   ه را اضــاف  » حق « به کلمه   » دین « شــدن اضــافه   طباطبایی علامه  

ی دارد که انسـان آن دین را داشـته و نسـوب به حق بوده و حق چنین اقتضـای منظور، دینی اسـت که م 

ای جز قبول آن و به امری اســت که هیچ چاره   ه کنند به پیروی از آن وادار شــود. لذا اســلام دعوت 

ت و آن عبارت  وع در برابر آن نیسـ لیم و خضـ نت عملی و اعتباریی  ا   تسـ وع در برابر سـ ت از خضـ سـ

یعنی اســلام چیزی جز   ؛ کند که نظام خلقت و ناموس آفرینش، بشــر را بدان دعوت و هدایت می 

ی می  ریعی خدا که از اراده تکوینی او ناشـ لیم در برابر اراده تشـ ت. پس تسـ ود، نیسـ معنای اینکه    شـ

ای اسـت که نظام خلقت مطابق  آن اسـت که اسـلام سـنت تکوین و شـیوه   » اسـلام دین حق اسـت « 

 ). ۲۴۱ص   ، ۹، ج ۱۴۱۷طباطبایی،  (  کند اش دعوت می آن است و فطرت بشر او را به پیروی 
حداقلی دین که وســعت قلمرو دین را باور ندارد و آن را تنها در راســتای آخرت و   هدر نظری

  ،۱۳۷۷بازرگان،   /۸۴ص ، ۱۳۷۸،  سـروش   /۱۳۸ص ، ۱۳۷۶سـروش،  (  داندنزدیکی به خدا می

ص کل جزء به کل   ، )۷۶و ۶۷صـ بت این دو هویت به شـ تنسـ ت با آیات    اسـ که این نوع برداشـ

  قرآن انطباق ندارد.

د  ناظر به آنچه نمی  ، گفته شـ م هتوان پیشـ ته مقسـ ه دسـ بندی کرد: الف)  ادبیات بحث را در سـ

ئون زندگ هو حاکم بر هم ریفراگ  ینظامبه عنوان  نید که  محورنیو د  ی حداکثر  یکردهایرو  یشـ

ودیم فیتعر  یو اجتماع  یفرد  بت «ا و شـ بت آن با فرهنگ، نسـ «کل به جزء»  ای  »یهماننینسـ

گ در ذ  بوده و ه  نید  لی ـفرهنـ بـ اب ـ  و  تجل  همثـ اآموزه   یبســتر   ـ  ینید  یهـ ب)    .گرددیم  ریتفسـ

ایرو داقل  یکردهـ ه قلمرو د  یحـ ه امور اخرو  نیو ســکولار کـ دود بـ   ی و معنو  یفرد   ، یرا محـ

ــبت د  که  دانندیم ــت و هو نینس ــبت «جزء به کل» اس   ی تنها بخشـ ـ  ، ینید تی و فرهنگ، نس

  ه ی دوسـو و ای پو  یابه رابطه  که یتعامل  کرد یج) رو  .شـودیمحسـوب م  یفرهنگ تی محدود از هو
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 ــ  گرید  یو از ســو  بودهفرهنگ    یدهنده برا معنابخش و جهت  یمنبع  نید  از ســویی  .تقائل اس

ط  رهنگف تر و واسـ دن، یاجتماع  هبسـ کل  شـ نقش  ینید تی هو ریتفس ـ یانتقال و حت  ، یدهدر شـ

  .  کندیم فایا

مانع از آن نیست که   ، اگرچه هویت فرهنگی یک نظام عام و کلی است  اینکهقابل ذکر   هنکت

هـا بـه  فرهنـگگر تعلق داشــتـه بـاشــنـد. این پـاره هـای مختلف دیفرهنـگ  افراد در عین حـال بـه پـاره 

دفرهنگی،  اعتبارات مختلف منطقه هری، طبقاتی، نژادی، قومی، مذهبی، ضـ تایی و شـ ای، روسـ

  ند.ابندیجنسی و جنسیتی و غیره قابل نوع

یت. ۱   دینی هو

ت دینی» از ه  «هویـ ه بـ ت اجتمـاعی اســـت کـ ارزترین اشــکـال هویـ ام    بـ لحـاظ نفوذ در تمـ

بنـدی  هـای دیگر بـاشـــد و آنهـا را در یـک مفصـــلهویـت  هدهنـدتوانـد جهـتهـای زنـدگی میلایـه

د،   ته باشـ ناخت قرب الهی را داشـ تگی شـ ایسـ منطقی حول خود گرد آورد. تربیت موجودی که شـ

ت. برای نیل به این هدف نیز، علم و تجربریزی جامع و دقیق امکانبدون یک برنامه   ه پذیر نیسـ

ــری که تنها در محدود ــتکننده نیکفایت  ، یی دارد ا عالم طبیعی کار هبش رو منبعی که   این ؛ ازس

یک آگاهی درسـت برای انسـان باشـد، فقط در پرتو روشـی که رسـولان الهی برای    هکنندفراهم

گیری هویت اصلی انسان معطوف به هدف مذکور، در بشـر دارند، میسـر اسـت و بدون آن شکل

  .یستابعاد ممکن ن  ههم

 خواهیدین  هصورت فطری نهفته است و سرچشم  در ذات وجود آدمی به  گرایش به پرستش

ــکیل می ــیر هدایت الهی رهنمون میاو را فطرتش تش ــوند و آندهد که انبیا آن را به مس را به    ش

انندحقیقتی مقدس می ت  ۲۴۳ص ، ۱۳۷۰مطهری،  ( رسـ می اسـ ). از نگاه قرآن، دین راه و رسـ

 ســوی آن رهنمون می  کـه آفرینش انســـان بـه
َ

ك قِمْ وَجْهَـ
َ
أ
َ
ا  گردد: «فـ

ً
ینِ حَنِیفـ

ِّ
   لِلـد

َ
رَت

ْ
هِ   فِط

َّ
تیِ اللـ

َّ
 ال

رَ 
َ

ط
َ
اسَ ف ا»  النَّـ یهْـ

َ
ه  ؛)۳۰روم:  (  عَل ه عنوان  خـدا    هطوری کـه تســلیم در برابر اراد  بـ   هدین و شــیوبـ

ینَ   زندگی معرفی شده است: «إِنَّ 
ِّ

   الد
َ

هِ  عِند
َّ
م   الل

َ
سْلا

ْ
) که هر کسی جز آن، دینی ۱۹عمران:  » (آل الا

   را طلب کند از او پذیرفته نخواهد شد: «مَن 
ِ

مِ  یَبْتَغ
َ
سْل

ْ
یرْالا

َ
ن  دِینًا   غ

َ
ل

َ
  ف

َ
بَل

ْ
   ). ۸۵عمران:  » (آل مِنْه  یُق
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ه و لایـ از ســطوح  برخوردار  بگیرد،  دینی  گ  رنـ زمـانی کـه  بهویـت  ترکیـ ذیر و هـای  پـ

ای از هویت که حســب شــرایط و اقتضــائات مختلف  شــود. هر ســطح و لایهپذیر میانباشــت

به    ، ها و سطوح هویت پیش از خود را تأیید و نوسازی کردهاستقرار یافت، تمام یا بخشی از لایه

ســازی بـه حـاشــیـه  طور کلی آن را در فراینـد غیریـت بخشــد یـا بـهمی آن روح و حیـات جـدیـدی

  را در دو   *احکـام   هپردازد. قرآن هویـت بـازیـافتـه از احکـام و ادل ـســـازی آن میرانـد و بـه دوبـاره می

هایی اسـت که  هویت جدید بوده و مشـتمل بر آموزه   هکنندکند؛ بخشـی که ایجادبخش بیان می

شـکل خاصـی بیان شـده که در قالب احکام تأسـیسـی   ای برای نخسـتین بار و بههپیشـینبدون هیچ 

ده و بخش دیگر مربوط به آموزه   آورده شـ
ً
ت که قبلا در میان عرف و عقلا موجود بوده و   هایی اسـ

  ه است.شدامضایی تأیید های در قالب آموزه 

بودن آن، چنین اقتضـایی دارد که به تأسـیس پیدایش دین اسـلام و جامعیت و کمال و جهانی

ها را  قابل توجهی از هویت دینی انسـان بخش  ، ه نداشـتهینهایی دسـت بزند که پیش ـاحکام و آموز

ابهت اس آن رقم بزند؛ از طرفی مشـ های زیادی که در ادیان ابراهیمی وجود دارد و برخی  بر اسـ

ت،  آیین تمرار یافته اسـ ته و اسـ لام بر آن صـحه گذاشـ ته و اسـ لام وجود داشـ هایی که پیش از اسـ

ت که با تأیید قرآن همراه بودهای دیگر از آموزه موجب پاره  ده اسـ ف:  /۴۶: مائده(  ها شـ ) و  ۶صـ

و    تورات   هکنندنازل شـده که تصـدیق (ص)حتی به دیگران دسـتور داده شـده که به آنچه بر پیامبر

  ).۳عمران: آل /۴۸مائده: ( ایمان بیاورید ، است انجیل
برسـاخته از فرهنگ جاهلی پیش از خود،  راندن برخی عناصـر منفی هویتِ حاشـیهقرآن با به

به امضا و تأیید برخی دیگر از عناصر مثبت هویت پیشین مبادرت کرده است. از جمله مواردی 

نـد از: عبـادت اعراب  اعبـارت   ، کـه عنـاصــر هویـت پیش از خود را طرد کرده و بـه حـاشــیـه رانـده

ا  «وَ   ، جـاهلی نَ   مَـ
َ
تهُمْ   کـا

َ
لا    صــَ

َ
تِ   عِنـد بَیْـ

ْ
   ال

َّ
اءً   إِلا

َ
ة»  وَ   مُکـ دِیَـ صـــْ

َ
  «وَ   ، )، قـانون ظهـار۳۵انفـال:  (  ت

 
َ

مُ   مَاجَعَل
ُ
زْوَاجَک

َ
ی  أ

َّ
اهِرُونَ   ال

َ
ظ

ُ
هَاتِکم» مِنهْنَّ   ت مَّ

ُ
ــر یا دختر برای خدا ۴احزاب:  (  أ )، قراردادن پس

   ، ای در مورد جنیا عقاید جاهلانه
ْ
وا

ُ
هِ  «وَجَعَل

َّ
ءَ   لِل

َ
رُکا هُمْ   وَ  الجْنَّ   شـ

َ
ق

َ
ل

َ
  وَ   خ

ْ
وا

ُ
رَق

َ
هُ  خ

َ
  » بَنَات  وَ   بَنِینَ  ل

 
شــود؛ مانند خبر واحد و امارات معتبری  امضــا و تأســیس گاه در احکام و گاه در ادلة اعتبار احکام جاری می *

 است. اند و مانند قاعدة تجاوز که تأسیسیهمچون قاعده ید و قاعدة فراغ که امضایی
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ام:   ده۱۰۰(انعـ ه)، زنـ    «وَ   ، کردن دختران نوزادگوربـ
ْ
وا

ُ
تُل

ْ
ق

َ
ت

َ
م  لا

ُ
دَک

َ
وْلا

َ
نْ   أ ق  مِّ

َ
ام:    (  »إِمْلا   / ۱۵۱انعـ

ــرا:   ر.ک: ــا۹-۸تکویر:   ، ۳۱اس   «وَ   ، )، وادارکردن کنیزان به فحش
ْ
رِهُوا

ْ
ک

ُ
ت

َ
مْ   لا

ُ
تَیَاتِک

َ
اء» عَلیَ   ف

َ
بِغ

ْ
  ال

   ، صــورت اضــعـاف مضــاعفـه  )، رباخواری به۳۳نور: (
ْ
وا

ُ
ل

ُ
ک

ْ
أ
َ
ت

َ
   «لا

ْ
بَوا ا  الرِّ

ً
عَفـ

ْ
ضــ

َ
   أ

َ
اعَفـ

َ
ضــ   » ه مُّ

اهلی  ه)، تخطئ ـ۱۳۰عمران:  آل( ام و آداب جـ    ، احکـ
َ

ل اجَعـَ هُ   «مَـ
َّ
   وَ   بحَیرَةٍ   مِن  اللـ

َ
ةٍ   لا ائبَـ ــَ    وَ   سـ

َ
  لا

ةٍ 
َ
یل   وَ   وَصـِ

َ
) و ... و در مواردی هم به امضـای برخی عناصـر هویت فرهنگی  ۱۰۳مائده: (  »حَام  لا

لعان و احکام    ، ظهار حج ابراهیمی و احکامی مانند ایلا، از جمله اسـت،  پیشـین مبادرت کرده  

ــیس آموزه  ــویی به تأس ــابقه هایی پرداخته که هیچمربوط به معاملات و غیره و از س   ای گونه س

 
ً
   ، قبلهبه عنوان مانند تعیین کعبه    ، ندااحکام عبادی توقیفی ندارد و اصـولا

َ
ك یَنَّ

ِّ
نُوَل

َ
ل

َ
  «ف

ً
ة

َ
ئهَا  قِبْل

َ
رْضـ

َ
  ت

 
ّ

وَل
َ
  ف

َ
رَ  وَجْهَك

ْ
ط

َ
جِدِ   شـ مَسـْ

ْ
حَرَامِ» ال

ْ
مَا   ، د مشـرکان به مسـجدالحرام )، حرمت ورو۱۴۴بقره:  (  ال   «إِنَّ

ونَ 
ُ
رکِ

ْ
مُشــ

ْ
  نجَسٌ  ال

َ
لا

َ
  ف

ْ
رَبُوا

ْ
  یَق

َ
جِد مَســْ

ْ
حَرَام  ال

ْ
) که از عناصــر هویت جدید دینی ۲۸توبه:  (  »ال

  شوند.قلمداد می

وع هویت وجود دارد ترین تفاوتی که در گفتمان قرآنی و گفتمانمهم ر در موضـ  ،های معاصـ

 اسـت که هویت مورد بحث در این گفتمان این
ً
بر انطباق آمیزش و تفاهم اسـتوار بوده   ها صـرفا

هـا و  گیری را هنگـام برخورد بـا اطلاعـات، افکـار، ارزشترین موضــعکـه ســعی دارد منـاســـب

محمدی،  گل( زیسـتی داشـتهکم همپذیری و دسـتگو، هموهای جدید، توسـل به گفتدیدگاه

   ، )۱۲۷ص ، ۱۳۸۱
ً
ــرفا ــاس تعلق و تعهد به جهان به عنوان به آن   ص یک کل نگاه  به عنوان  احس

د املینســون،  (  کننـ ذیرش قرآن، کلان۲۵۲ص  ، ۱۳۸۱تـ پـ ت مورد  از گســتره )؛ لکن هویـ ای 

  های تجربی ، اقتصادی و حسب تبیینجغرافیا، زبان، قدرت سیاسی  هاست که نه بر پای تشخص

ل انسـانی اسـتوار اسـت که در فضـای هد به دین و اقامبلکه بر اسـاس اندیشـه و احسـاس تعلق و تعه

ــانی و روابط آن  هی که بر جامعآن تمام قیدوبندهای ــایه انداختهانس بینی  در پرتو یک جهان  ، ها س

  رود.تمام عیار الهی به محاق می

یت دینیهمؤلف. ۲   های هو

ای پویاســت که در پاســخ به نیروهای درونی و بیرونی در جهان هویت دینی گاه برســاخته
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ــکل می ــان ش  فرهنگی انس
ً
ــاب به روح و جوهر گیرد که البته لزوما ــت و در   ه قابل انتس دین نیس

احت ت که حاکی از راه فراعادی و فرامادی رابطسـ ی و ملکوتی اسـ او   ههایی دارای وجهی قدسـ

ــت و  ــوی دیگربا خداس ــت. ارزشفرهنگ نیز متأثر از هویت از س ها و باورهای  های دینی اس

فرهنگی، مســائـل،    نظـام ، بلکـه بر اســت  هـای فردی و جمعیهویـت  هدهنـدشــکـلتنهـا  دینی نـه

متقابل نقشـی فراتر از یک نظام   ات. این تأثیرگذارندثیر میأنیز تتولیدات فرهنگی موضـوعات و 

  د.کنمیهای فرهنگ مطرح  یکی از بنیانبه عنوان را  دهد و آنمعنایی به دین می

 
ً
بعـدی اســـت کـه از خـاصــیـت هویـت دینی امری مرکـب و چنـد  هویـت و از جملـه  اصــولا

کل از   ت؛ لذا هم متشـ ناوری برخوردار اسـ ت و هم از دیگر هویتهمؤلفشـ ها  های مختلف اسـ

ای فرهنگی  گیرد. هویـت دینی را اگر ســازه هویتی دیگر کمـک می  هبرای ســاختن یـک مجموع ـ

م زندگی  ان و بیانگر راه و رسـ ور کنیم که ناظر به زوایای مختلف زندگی مادی و معنوی انسـ تصـ

هایی وجود دارد که مربوط به  همؤلفدر یک ســطح از این ســازه،  مندانه انســان باشــد،  ســعادت

هایی اسـت که بیانگر احسـاسـات، نیازها و  همؤلفادراک و شـناخت انسـان اسـت؛ در سـطح دیگر  

ــطح بعدی  ــان بوده و در س های رفتاری وجود دارد که پیامدها و آثار هویت  همؤلفتمایلات انس

های ذاتی» دو ســطح نخســت «مؤلفهدهد. می دادهای اجتماعی نشــاندینی را به شــکل برون

   های پیامدی» نامید.«مؤلفه تواندهند و سطح سوم را میهویت دینی را تشکیل می

ای ذاتی را در زمرهمؤلف ـاگر   داد کنیم، می  ه هـ ث قلمـ احـ ت نظری مبـ ای همؤلف ـتوان  حکمـ هـ

ــله ــلس ــات معیاری در زمره حکمت عملی برای مفاهیم مرتبط به  پیامدی را س ــخص ای از مش

ای برای  هـای امتـدادی محســوب شـــده و عرصـــههمؤلف ـهویـت دینی در نظر گرفـت کـه از قبیـل 

ی، هر عنصرِ پیامدی، بر یابتنا  ه باشـند. بر اسـاس این شیوهای پیش از خود میهمؤلفامتدادیافتن 

که هر نوع خاص از حکمت علمی مبتنی همچنان  ؛باشـدای اسـتوار میعناصـر ذاتی و پایه هپای

های  همؤلف ـ). درواقع ۲۲۷ص  ، ۲، ج۱۳۸۹مطهری،  ( بر نوعی خاص از حکمـت نظری اســت

گونه فکر کنیم،  مبنا هر ه باری که درطور به ؛های ذاتی استهمؤلفپیامدیِ هویت دینی تابعی از  

  برای نمونه   ؛شــوند، تابعی از آن خواهند بودشــده تلقی میهای پیامدی که عناصــر مبتنیهمؤلف

 بینی مادی باشـد ولی سـعادت جاوید مدثر از جهانأی انسـان متختشـناامکان ندارد مبانی هسـتی
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ند و بر  اها در دسـتگاه اندیشـگانی اسـلامیترین گزاره ای، عام نظر او باشـد؛ چراکه مبانی عام پایه

  گذارد. ها اثر میساختتمام روی

 صـورت قابل بدین   *ابتناء» ه «شـیو  اسـاس بر های معتبر در هویت دینیمؤلفه پیوسـتگیهمبه

این بحث    در  وجودی  هایوابستگی  از  )Asymmetrical(  نامتقارن» ه«رابط  نوعی  که است  بیان

ــاخه میان که دارد  وجود ــته  و  هاش   و  فردی  عینی،  و  ذهنی  هایویژگی از  متفاوت   کلیبه  هایدس

وری  وفاقی،  و تغییری   جمعی،  ولی  و  حضـ   و  حصـ
ً
ولا تنی  پیوندی  آخرتی،  و دنیایی  اصـ سـ   و  ناگسـ

بخش بـا عنوان   یـک  هـایویژگی  موضــوعـات  در  تغییری   هر  کـه  صــورتی  بـه  ؛دارد   وجود  مـداوم 

ده»مبتنی  های«ویژگی ورت  شـ ت  دلیل بدین  گیرد،   صـ ته  هایویژگی  در  که  اسـ دیگر   بخش و  دسـ

ا عنوان «ویژگی ایبـ ه»  هـ ایـ ــده  ایجـاد  تغییر  پـ از پیش  شـ اری  ذا بســیـ لـ ــت؛  ای  فرض اسـ هـ

تی ناهسـ ائل فرعیویژگیبه عنوان   ختیشـ یاری از مسـ های  ویژگیبه عنوان تر  های پایه، برای بسـ

ــده، طراحی و در بحث هویت دینی به کار گرفته میمبتنی ــوند؛ چرا ش ــائلش امری    که این مس

ل از پیش ت و هرفرض منفصـ ائل    های خود نیسـ یر و تغییری در آن، تمام قلمرو آن مسـ گونه تفسـ

  ).۵۸-۵۴ص ، ۱۳۹۰رضایی، ( را تحت تأثیر قرار خواهد داد

یت دینیالف) مؤلفه   های شناختاری هو

اصـول مبنایی اسـتوار های بنیادین و هایی اسـت که بر فرض باورداشـت هها مجموعهمؤلفاین 

های دیگر اسـت و غایت آن، شـناخت ماهیت  همؤلفبخش  چارچوب سـازمان  هکنندبوده و توجیه

یم دامن ان در گیتی و ترسـ ور انسـ اختار معرفتی، جایگاه و حضـ ان با جهان   هجهان، سـ روابط انسـ

  باشد.مبانی و اصول فکری می هاست و دارای بافتاری مشتمل بر دو بخش عمد

الود  «مبانی نظری» ی در هشـ اسـ ت که توجیه اسـ ناختی میهویت دینی اسـ د. گر نظام شـ باشـ

ای از شــکـل ســلســلـه هـای کلان بـدون آنکـه در معرض دگرگونی قرار گیرنـد، بـهزمینـهاین پیش

 
ــیو * ــالت فSupervenience( ابتناه ش ــفة طرفدار اص ــط فلاس ــت؛ آنان   کیزی) اغلب توس ــده اس ــتفاده ش اس

 کـه در یـک رابطـة   انـدقلمـداد کرده  شـــده»یرا «مبتن یذهن  یهـایژگ یو و  ه»ی ـ«پـا  عنوان بـهرا   یکیزیف  یهـایژگ یو

ارن امتقـ ایوابســتگی  از  (Asymmetrical)  نـ ایژگ یو  وجودی،  هـ ا و  یذهن  یهـ ایژگ یبـ  ن یمتع  یکیزیف  یهـ

 .شوندیم 
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ها و عناصــر معتبر در قالب قضــایای تحلیلی قابل دریافت عقلی و نظری اســت و ســایر  گزاره 

تخراج می هها بر پایگزاره  لی یک جهانآن فهم و اسـ وند. این مبانی که از جمله نتایج اصـ بینی  شـ

وب می وند، ایدهمحسـ ی تبیینشـ اسـ تی آنواقعیات هکنندهای اسـ ها را بیان اند که ماهیت و چیسـ

ــکلمی ــند که بهگیری برهان میکند. همچنین منبعی برای ش ــلم  باش ــورت امری مس   ه ، جنبص

  آنهاست. هکنندبنیانی برای دیگر عناصر دارد و تبیین و تعیین

شـناختاری در هویت  هترین پایبینی او مهمادراک انسـان از هسـتی، برحسـب جهان  ه نحو

دسـت   دهد. در این نگاه، نظام هسـتی و تدبیر امور آن بر محور توحید و بهدینی وی را شـکل می

خداســت و ســنت جاری او این اســت که وجود را به تمام و کمال به موجودات افاضــه کند تا  

بلکه بازگشـت   ، نهایی و فنای او نیسـت  هزمانی که به اجل معدودی منتهی شـود و این البته نقط

هُ   :او به همان جایی اسـت که از آنجا نازل شـده اسـت   «إِنَّ
ْ
ؤُا

َ
قَ   یَبْد

ْ
ل

ْ
مَّ  الخ

ُ
ه ث

ُ
) و  ۴یونس: ( »یُعِید

طبـاطبـایی،  (  اســـت  اســـت، پس این موجود نیز همچنـان بـاقی  چون آنچـه نزد خـداســـت بـاقی

ــان۱۱ص  ، ۱۰، ج۱۴۱۷ ــتا هدایت درونی انس ــمت    هکه او را در هم ). در این راس ــرایط به س ش

ن راهنمایی میافق اس همین هدایت   هترین پایکند، مهمهای روشـ ت و بر اسـ هویت دینی اوسـ

ــیر حق بعد از اعتراف فطری آنان به وجود خدا را   ــرکان از مس ــت که قرآن حتی انحراف مش اس

ئنِ  «وَ  :دکنمواخذه می
َ
تَهُم ل

ْ
ل
َ
أ نْ   سـَ قَ   مَّ

َ
ل

َ
مَاوَاتِ   خ    السـَّ

َ
رْض

َ ْ
رَ  وَ   وَالأ

َّ
خ مْسَ   سـَ

َّ
مَرَ  الشـ

َ
ق

ْ
نَّ   وَال

ُ
ول

ُ
یَق

َ
  ل

هُ 
َّ
نیَ   اللـ

َ
أ
َ
ون»  ف

ُ
ک

َ
). به موازات این عنصــرِ شــنـاختی، ایمـان به غیـب که بخش  ۶۱عنکبوت:  (  یُؤْف

معتنـابهی از هویـت حقیقی انســـان را بـه خود اختصـــاص داده و قرآن آن را از صــفـات متقین 

ذِینَ  ، دانسـته
َّ
یْب  یُؤْمِنُونَ  «ال

َ
غ

ْ
اسـت. ایمان به غیب در  همؤلفاز عناصـر مهم این   ، )۳بقره:  ( »بِال

 ـ یر بـه ایمـان بـه خـداونـد، آیـات کبرای او از جملـه توحیـد، نبوت، وحی و آخرت یـا ایمـان بـه تفـاسـ

نیز ایمان به بهشـت و دوزخ و تصـدیق بعث و نشـور و وعد و وعید و    ، واجب و حرام و مباح خدا 

تا،  طوسـی، بی( اطلاق شـده اسـت  ، همچنین آنچه حس به شـکل مباشـرت به آن دسـترسـی ندارد 

ی،   /۵۵  ، ۱ج ،  ۱۴۱۷طباطبایی،    /۱۰۹ص  ، ۱، ج۱۴۱۹الله،  فضـل /۱۲۱ص  ، ۱، ج۱۳۷۲طبرسـ

   که )۴۵ص  ، ۱ج
ً
رفا ان صـ طوح    البته انسـ یاری از ابعاد و سـ ادیقی از آن توجه دارد و به بسـ به مصـ

گاه اســت. پیوســتگی مراحل حیاتی بشــر در دنیا و برزخ و آخرت و یک پارچکی هســتی  آن ناآ
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های مهمی است که اعتقاد  ) از جنبه۲۵۵بقره: (  تحت قدرت، مشیت و ربوبیت آفریدگار یگانه

ــان   ــهادت قرآن، از را شــکل می  مؤمنبه آن، هویت دینی انس ــان به ش دهد. مراحل حیاتی انس

کل بی ابقه آغاز میخلقت او از گل و آفرینش او به شـ ودسـ   «وَ  ، شـ
ْ

د
َ

ق
َ
نَا ل

ْ
ق

َ
ل

َ
نَ   خ نسـَ

ْ
  مِن الا

َ
ل

َ
لا   ةٍ سـُ

ن جده:   /۲۶ک: حجر:  ر. /۱۲ون:  مؤمن( »طِین مِّ ب فطرتش  ۲-۱دهر:   /۸-۷سـ پس حسـ ) و سـ

ــوی زندگی به ــوداجتماعی رهنمون می  س )؛ در مرحلة دیگر که زمان جدایی ۱۳حجرات:  ( ش

   ، چشدروح از بدن است و طعم مرگ را می
ُ

سٍ   «کل
ْ

   نَف
ُ
ة

َ
ائق

َ
مَوْتِ ذ

ْ
یْنَا  ثمُ   ال

َ
رْجَعُون  إِل

ُ
عنکبوت:  (  »ت

ــئ۵۷ ــودگذارد و به عالم برزخ وارد میدیگری پا می ه)، به مرحله و نش    وَرَائهِم  مِن  «وَ  ، ش
ٌ

 بَرْزَخ

ون  یَوْمِ   إِلیَ 
ُ
ه منزل و نشــئ ـ۵۳فرقـان:    /۲۰رحمن:    :کر.  /۱۰۰ون:  (مؤمن  »یُبْعَث   ه ) و درنهـایـت بـ

  إِلیَ  «إِنَّ  ، رســدآخر حیات خود یعنی قیامت می
َ

ك جْعَی  رَبِّ   / ۶ک: انشــقاق: ر. /۸علق:  ( »الرُّ

نیکوکاران و بدکاران جزای عمل خود را ببینند و مناســب با   هیک از دو دســت  ) تا هر۵عنکبوت:  

  ).۲۲۲-۲۲۱جاثیه: ( آن زندگی کنند
توجـه بـه خورد.  می  رقم  ختیشــنـاهویـت حقیقی انســـان نیز در ذیـل این نوع نگـاه هســتی

در   ای، امعان نظربودن انسـان و نقش عوامل روحی در رفتار او و در مفروضـات زمینهبعدیچند

حیـات اجتمـاعی او در این نگـاه دارای اهمیـت ی در  یهـای نـامرئی و عوامـل مـاورا ی جهـانهـانقش

ت این نگرش،  ت. بدیهی اسـ ئله مبدتوجه به جنبه  هملاحظ به  اسـ انی و مسـ و   أ های مختلف انسـ

 تر از رهیافتمعاد، کامل
ً
ای از وجود و حقیقت انســانی را بررســی  جنبه  هایی اســت که صــرفا

ود  ). این انسـان۳۳-۳۱ص ، ۱۳۸۸یزدی،  مصـباح( ندکنمی تاوردهای وحیانی سـ ناسـی از دسـ شـ

ته یم کاملی از ابعاد    ، جسـ ت و با توجه به خطاناپذیری وحی، ترسـ ی نیسـ محدود به قلمرو خاصـ

ــان دارد. زیربنای ــیاری  وجود انس ــانی  رفتارهای از بس ــتنباط   انس در این نگرش جامع قابل اس

لذا  ؛شود تعریف  نیز او  اخروی  مین سعادتأدر ت انسان  جهانی  این فعالیت  طوری که به ؛است

یری  ، نظام دانایی قرآن در تی،  از  که تفسـ ان  هسـ ود، می ارائه  معرفت و انسـ   خاص  مبانی  حاوی شـ

عادت زندگی  اهداف و ت که  ایمندانهسـ تگاه  نوعی  اسـ یر که کندمی  بنا  ایویژه  منطقی  دسـ  تفسـ

ته وعات در  آن از  برخاسـ یری همه این موضـ ت جانبه و جامعتفسـ  قواعد مجموعه مبانی این.  اسـ

ی ی و ارزشـ تم یک و  بینشـ یسـ ت بینیجهان  و  ایدئولوژی در  فکری   سـ وعات  به نگاه  که  اسـ   موضـ
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  بر   عناصـر،  و موضـوعات ترینجزئی تحلیل در حتی ، داده سـامان  را   فکری   نظام   و بنیان و بنیادین

های  و اندیشـه  شـناختیهای  همؤلفاین در از این رو  شـود.مند میهبهر هاآن از آنها اتکا شـده و

ــل از آن،  ــوس میبه و متافیزیکی  عنایت به نقش عوامل ماورایی حاص ــدخوبی محس آزاد ( باش

 .)۱۸-۱۰ص  ، ۱۳۸۶ارمکی، 
های شـناختاری در هویت دینی اسـت که بر خلاف مبانی که همؤلفاز دیگر  »«اصـول فکری 

ت خن از هسـ ت، درباردر آن سـ د، بحث می  ه هاسـ ،  از آن منظورکند و اینکه چه چیزی باید باشـ

 لایه
ً
به  آنهاسـت. این اصـول   هبوده و برسـاخت با مبانی نظری در ارتباط  هایی اسـت که مسـتقیما

لهگزاره عنوان  لسـ اختی برای سـ ات معیاری به نام قواعد و قوانین درون های زیرسـ خصـ ای از مشـ

اند  ها در سـطح فرد یا جامعهای از ارزششـوند و ترجمان سـلسـلهیک انگاره یا دانش قلمداد می

ــمامی هنتیجکه   ــاهده  قابل  اش در جامعه و زندگی اجتماعی انض حرکت   هکنندتعیین بوده ومش

ه   ه و انتخـابیاســـت.  کلی جـامعـ انـ اهـ گـ دال در مواردی همچون آ انی، اعتـ بودن، عقلانیـت وحیـ

های شـناختاری  همؤلفاین اصـول و جزء  ه ها نیز از جمله اموری اسـت که در زمرها و اندیشـهایده

یل آن هویت دینی به شـمار می آیند که از آیات مختلفی قابل اسـتخراج اسـت که البته جای تفصـ

  .ستدر اینجا نی

  گرایشی هایمؤلفهب) 

هویت دینی، مشــتمل بر تمایلات، احســاســات و نیازهایی اســت که  ه ها در دایرهمؤلفاین 

ــه  دارای ریش
ً
ــرفا ــناختی و نه ص ــتی های ش  هها که دارای ریشـ ـند؛ لذا جنس این گرایشازیس

   هریش ـ هایی بااسـت با گرایششـناختاری  
ً
بیولوژیکی متفاوت اسـت. میزان دلبسـتگی فرد به    صـرفا

دهی دین ســازمـان  ه طوری کـه فرد خود را جزئی از پیکر هـای آن بـهیـک دین یـا بخشــی از آموزه 

تلقی کند و بر عضــویت داوطلبانه و مشــارکت خود در آن مباهات نماید، دال اســاســی در این 

با اهمیت هویت دینی در  همادجهت همین ). به۲۵ص ، ۱۳۸۸  طالبان، (  هاستهمؤلفدست از 

 هـا را شـــایـد انتخـاب آزادانـه دین بتوان قلمـداد کرد. نقش پراهمیـت این عنصــر بـهگرایش  ه حوز

  پایهگفتن از هویت دینی بیسـخن  ، صـورتی اسـت که بدون وجود آن
ً
دین   چون اسـت. اصـولا
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گیرد،  امری اســت که با انتخـاب عقلانی افراد و با هدایت فطرت و راهنمایی انبیا صــورت می

 ازتشـخص به آن نیز در فرد یا افراد حسـب گرایش عقلانی آنان اسـت. این اصـل، هویت دینی را 

 هویـت
ّ
د هویـت مل ا  هـای دیگر مـاننـ ی، قومی، نژادی و ... بـدین جهـت کـه نقش انتخـاب در آنهـ

ت، متمایز می کلکمتر اسـ راحت در تکوینی را به  کند. قرآن حق آزادی انتخاب در دین به شـ صـ

راهَ   :قرآن بیـان کرده اســـت
ْ
ینِ»فِی  «لا إِک

ّ
). مفـاد این آیـه گزارشــگر این حقیقـت ۲۵۵بقره:  (  الـدِ

  بیروناست که باور قلبی چون از حوزه تسلط انسان  
ً
قلب  است، هرگز اجبارپذیر نیست. اصولا

توان کسـی را به داشـتن  اجبار بر آن تسـلط یابد و نمیتواند بهاز عناصـری اسـت که کسـی نمی

ار اد دربـ ل و اراداز این  ؛چیزی مجبور کرد   ه اعتقـ ت از   هرو عقـ دایـ اربودن هـ آدمی وقتی آشــکـ

لالت را می   :بیندضـ
ْ

د
َ
نَ   «ق بَیَّ

َ
  ت

ُ
د

ْ
شـ » مِنَ   الرُّ یِّ

َ
غ

ْ
در مواجهه با عقل و برهان آنچه را   )۲۵۵بقره:  (  ال

نه  - تکوینی  ه صــورت ســیطر کند. حکم تکلیفی الزام نیز از جانب خدا بهانتخاب می  ، بخواهد

سْتَ   ، در مورد پذیرش دین و اعتقاد در قرآن وجود ندارد  -تشریعی
َّ
یْهِم  «ل

َ
غاشیه:  ( بِمُصَیْطِر»  عَل

نسـا:   /۲۰عمران:  آل /۲۹کهف:    /۳: انسـان: اسـت (ر.ک  راه نشـان داده) و تنها راه را از بی۲۲

ا انســـان۱۰۸یونس:    /۱۰۷-۱۰۴انعـام:    /۹۲مـائـده:    /۸۰ ای ـ) تـ آن   ههـا هویـت دینی خود را بر پـ

ــیر این هویت ــکل دهند و در مس ــان را به  ش ــت، ایش ــازی که از جمله اهداف بزرگ انبیاس س

سبا:    /۹۲نمل:   /۵۶فرقان:  /۵۶: کهف:  اسـت (ر.ک  هدایتگری، بشـارت و ابلاغ دسـتور فرموده

وری:   /۱۸عنکبوت:   /۵۴نور:  /۲۸ ان با بهره ۱۲تغابن:   /۴۸شـ نجش عقل،  ) که انسـ گیری از سـ

   گزیند.اش برمیمصالح دنیوی و اخروی  هدین را به ملاحظ

در دســته   .شــودمتعالی و متدانی تقســیم می هطور کلی به دو دســت  های انســانی بهگرایش

جویی، میل به پرســتش، گرایش به خیر و فضــایل  توان به عناصــری چون حقیقتمی  نخســت

اره کرد  گرایی واخلاقی، زیبایی اند و در های فطری ) که گرایش۶۱ص ، ۱۳۷۰مطهری،  (  ... اشـ

طلبی، دنیاطلبی و ... قرار دارد که مانع تکامل انسـان  دوم عناصـری مانند خودپرسـتی، جاه  هدسـت

ه از گرایشمی ههـای ســـههـای درونی در ســـاحـتشــود. این دو دســتـ انـ ل  گـ ابـ ای در آیـات قـ

 هبدین معنا که نفس انسـان دارای سـه سـاحت کلی اسـت که هر یک وظیف ؛جوسـتوجسـت

ته و بخشـی از هویت دینی افراد را شـکل داده و با   های شـناختی  همؤلفمشـخصـی را به عهده داشـ
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دهـد. یـک حوزه از هـای فردی و جمعی آنـان خود را نشـــان میدر کنش  ، ثر بودهأثیر و ت ـأدارای ت ـ

ــت و امیال درونی و روانی آنان را به گرایش ــان مربوط به طبیعیت حیوانی اوس   های درونی انس

ئُ  مَا «وَ   ، کنددهد که قرآن از آن به نفس اماره تعبیر میها سـوق میسـمت زشـتی بَرِّ
ُ
سـیِ   أ

ْ
 إِنَّ  نَف

سَ 
ْ

ف ارَ  النَّ مَّ
َ َ
وء» ه لأ حسـاب آمده و در روایتی  های غریزی به و گرایش) که جز۵۳یوسـف:  ( بِالسـُّ

لام  ت:    (ص)از پیامبر اسـ ده اسـ مرده شـ ان شـ من انسـ یبدترین دشـ
َ

عْد
َ
کَ  «أ وِّ

ُ
کَ   عَد سـُ

ْ
تِینَف

َّ
 بَیْنَ  ال

ــی،  ( »جَنْبَیْکَ  های درونی مربوط به نیرویی  دیگر گرایش  ه ). حوز۶۳ص ، ۶۷ج ، ۱۴۰۳مجلس

های دنیای خارج را بر اساس مبانی اخلاقی های حیوانی و واقعیتاست که تعادل میان خواسته

ا ارزش هو دینی یـ د و در ادبیـات  شـــده در نهـادهـای مختلف اجتمـاعی برقرار میهـای آموختـ کنـ

ــودگر تعبیر میقرآنی به نفس ملامت   :ش
َ

مُ   «لا ــِ س
ْ
ق
ُ
سِ  أ

ْ
ف امَ  بِالنَّ وَّ

َّ
). این حوزه از ۲قیامت: (  »هالل

شـدن آن بر روح آدمی، به  عی در نوسـان اسـت که در صـورت حاکمگرایش، میان بعد الهی و طبی

ان میمتعـالی  ه فطرت بـه حوز  هواســط ـ ه اطمینـ ه و بـ افتـ ا یـ ذِینَ   :رســـدتر ارتقـ
َّ
   «الـ

ْ
مَئنِ   وَ   ءَامَنُوا

ْ
ط

َ
  ت

وبُهُم
ُ
ل

ُ
رِاللـه  ق

ْ
). بدیهی اســت قرآن حاکمیـت گرایش دوم  ۳۰-۲۷ک: فجر:  ر. /۲۸رعد: (  »بِذِک

بب تقوا که خود از جنس گرایش ائقهبرای نیل به نفس مطمئن را به سـ انی بودهها و سـ  ، های نفسـ

گونه افکار سوء  یابی هرتنها در ممانعت از راهنقش آن نه  دانسته است که به تعبیر برخی مفسران

 شـودبه ذهن انسـان بلکه با ایجاد هشـیاری در او مانع اسـتقرار و ماندگاری آنها در روان آدمی می

ه،  فضـــل( هـای انســـانی از نظر برخی  ). ســـازوکـار اعتلای گرایش۳۱۳ص  ، ۱۰، ج۱۴۱۹اللـ

ن از مسیر و مراتب تکامل عقلی از جمله تزکیه ظاهر، باطن، تنویر قلب و فنای نفس اندیشمندا 

و    ) و در این مســیر شــناخت۸۴۳ص ، ۱۳۸۶شــیرازی،   صــدرالدین( شــودپذیر میامکان

های روشـن ترسـیم ه سـمت افقهای فطری انسـان که همواره خطوط حرکت انسـان را بگرایش

انسان    ه تجلی این موضوع درباراد و آحاد بشر است. هویت دینی تمام افر  هترین پاید، مهمکنمی

طوری که فرد چنانچه   به  ؛های ویژه برای دریافت بسـیاری از مسـائل اسـتاسـتعداد و ظرفیت

  ).۵۳، ص۱۳۷۰مطهری،  ( باشدتصدیق آن برایش فطری می  ، آنها را تصور کند

اما بخش مهم دیگری مرتبط با   ؛های اوســتبخشــی از فطرت انســان مربوط به شــناخت

شـود های فطری جسـمی که در قالب غریزه نمایان میباشـد. از گرایشهای انسـانی میگرایش
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ت که میکه بگذریم، بخش روحی آن، گرایش ان گره بخوردهایی اسـ   ،تواند با هویت دینی انسـ

تن فرزند یا برتری ما ت طلبی و قدرت نند میل به داشـ ان اسـ   طلبی که یک عطش روحی برای انسـ

). گرایش فطری انسـان به اموری که فضـیلت و خیر عقلانی محسـوب  ۶۱، ص۱۳۷۰مطهری،  (

ــود مانند گرایش به تعاون و یاری دیمی ــان و نیکوکاری وش ایثار از جمله   گران، فداکاری، احس

هویت دینی انســان اســت. این امور فطری درواقع  دهنـدههای مهمی اســت که نشــانمؤلفـه

کند و  ها حرکت  واند با واقعیت معقولش به سـوی آنتشـوند که میهای انسـانی شـمرده میاصـالت

)؛ چراکه سرشت خدایی ۱۵۴، ص۱۳۷۰مطهری،  ( ر استتکامل او نیز با این فرض قابل تصو

رَ «و اصـیل انسـان بر این مبنا ایجاد و ابداع شـده اسـت:  
ْ

    ه فِط
َ

بْدِیل
َ
 ت

َ
یْهَا لا

َ
اسَ عَل رَالنَّ

َ
ط

َ
تِي ف

َّ
هِ ال

َّ
الل

هِ 
َّ
قِ الل

ْ
ل

َ
دار نیز متفاوت خواهد های انســان دینچنین ســرشــتی، گرایش ه). بر پای۳۰روم:  ( »لِخ

لی از این دست را منشعب از گرایش روحی ری، خیر عقلانی و فضایمثال قرآن فداکابرای    ؛بود

 ، رغم نیاز خود به یاری دیگران اهتمام دارند ای که بهکه از عده  داند؛ همچناندار میانسـان دین

ی  یُؤْثِرُونَ  کند: «وَ یاد می
َ
سِهِمْ  عَل

ُ
نف

َ
وْ  أ

َ
انَ  وَل

َ
صَاصَ  بِهِمْ  ک

َ
) که این در مقابل گرایش  ۹حشر: (  »هخ

ــت که حاکی از روحی ــتیثاری اس ــان   هاس ــندی انس مورد نکوهش   بوده وخودخواهی و خودپس

  است.  

 های رفتاری ج) مؤلفه

 دارابودن هویت دینی تنها در حیط
ً
های  ماند و باید جلوه شناخت و گرایش باقی نمی  همسلما

خود را در عمل نشـان داده، تبلور عینی خود را در رفتارهای مؤمنانه یا کافرانه به اثبات برسـاند.  

ناختارها و گرایش ی در ارتباط بوده و بیان میاگر شـ
ّ
وند، رفتارها و  ها با مفاهیمی انتزاعی و کل شـ

ای را برای افراد شــونـد، خطوط راهنمـای ویژه هـا کـه در قـالـب نظـام هنجـاری نمـایـانـده میکنش

  ،۱۳۸۵رابرتســون، ( دکننتر ترســیم میه اشــکال انضــمامیمعیّن و ب  هایجامعه در وضــعیت

  ه دهندشـود که نشـانهنجاری به الگوهای اسـتانداردشـده رفتار و کردار اطلاق می  ). نظام ۶۴ص

). این الگوهای رفتاری به ۶۵۸، ص ۱۳۷۹مهر،  رفتار ایدئال یا مطلوب افراد جامعه اسـت (شـایان 

ــورت تجویزی، با عنوان «هنجارها»   ــریحی یا تلویحی به دو ص ــورت تص که وجود آن لازم  - ص
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ــده  ــته ش ــت - ها»  و تحذیری، با عنوان «ناهنجاری   - دانس ــده اس ــرط ش در آیات    - که عدم آن ش

نجش میزان التزام عاملان اجتماعی به الگوهای هنجاری و  ت که امکان سـ ده اسـ یاری بیان شـ بسـ

خورد که در بسیاری  بودن رقم می آورد و در قرآن با وصف صالح ها را فراهم می پرهیز از ناهنجاری 

 
َ
ذینَ آمَنوا از آیات در کنار ایمان به خدا و اغلب در قالب «ا
َّ
وا الصّالِحاتِ  ل

ُ
  » آمده است. وَعَمِل

که به عنوان ضــوابط مشــترک عمل اجتماعی به خدمت گرفته  هســتندهنجارها احکامی  

ــوندمی کننده چگونگی رفتار مردم  و درواقع تعیین )۲۵۹، ص۱۳۷۰(آبرکرامبی و همکاران،   ش

که    بودهیعنی معیار مشـترکی بین اعضـای گروه اجتماعی   اند؛در شـرایط معیّن و جامعۀ خاص

هـای مثبـت و  رود اعضـــا خود را بـا آن همنوا کننـد و همنوایی بـا آن از طریق مجـازاتانتظـار می

  ).۹۱۸، ص۱۳۷۶(گولد و کولب،  گرددمنفی تنفیذ 

ــع هنجار، آن توان گفت با توجه به  تر می البته به طور کلی  ــأ وض را در دو گروه «دینی» و    منش

ته هنجارهایی اطلاق می داد قرار توان  می «عرفی»   ود که با عنایت به . هنجارهای دینی به آن دسـ شـ

   ها توسـط وحی، وضـع و ابلاغ گردیده و از ماهیت ذاتی فطرت و نیاز انسـان 
ً
مطلق و غیر   و عمدتا

هـای دیگری نظیر هنجـارهـای  و خود بـه دســتـه   ) ۲۱، ص ۱۳۷۱(رضــوی،   قـابـل تغییر برخوردارنـد 

شـوند. (مباح) تقسـیم می   حلال مرجوح (مکروه) و راجح (مسـتحب)،  و حرام)،    واجب الزامی ( 

بودن و الزامی   ه اسـلام در دو طرف این طیف (واجب و حرام)، از درج  واقع هنجارهای شـرعی در 

 
ً
ــبتا ــادق گونه که   همان   ؛ ثابت برخوردارند   نس ی  می  (ع) امام ص

َ
 إل

ً
 أبَدا

ٌ
ل

َ
دٍ حَلا  مُحَمَّ

ُ
ل

َ
فرماید: «حَلا

قِیَمَ یَوْمِ 
ْ
ی یَوْمِ ه ال

َ
 إل

ً
قِیَمَ ، وَ حَرَامُهُ حَرَامٌ أبَدا

ْ
  ). ۵۸، ص ۱، ج ۱۴۰۷(کلینی،   » ه ال

ول کنش ت که در طول حیات هنجارهای عرفی نیز محصـ هاي متقابل عاملان اجتماعي اسـ

کل مي یال و لذا تابع زمان، مکان و  جوامع شـ ته هنجارها اعتباري، قراردادي و سـ گیرند. این دسـ

رایط جامعه تهاشـ یوه هاي قومي، ند و به دسـ وم اجتماعي، شـ وند: رسـ یم مي شـ هاي چندگانه تقسـ

  ،۱۳۷۸پور،  رفیع(  ســنت هاي اجتماعي، رســوم اخلاقي، قوانین اجتماعي، مقررات اجتماعي

  .  )۷۵ص ، ۱۳۷۶قنادان و همکاران،   /۲۱۰-۲۰۹ص

های شــناختاری و گرایشــی  همؤلفنظام پیشــینی خود یعنی   هنظر به اینکه هنجارها تبلوریافت

رط ماندگاری ت، شـ ت می ها بههمؤلفاش را از طریق توافق لازم با آن  هویت دینی اسـ آورد،  دسـ
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به عنوان   ، پذیری رسـیدهپذیری و جامعهفرهنگ هدر غیر این صـورت نخواهد توانسـت به مرحل

ان کلی ـ ه میـ املی کـ ه تعـ بـ ه نظر  البتـ ه گردد؛  ادینـ ت در افراد نهـ ات وجود دارد، هم    ههویـ امـ نظـ

 های شناختاری و گرایشی بر رفتارها اثرگذار است و هم  همؤلف
ً
هنجارها  عناصر رفتاری و  متقابلا

ارهـا بر ارزش آبرکرامبی و همکـاران،  (  گـذارنـدهـا تـأثیر میهـا و نگرش از طریق تجویز و نهی رفتـ

ص ، ۱۳۷۰ تگی این نظامات و ۲۵۹و   ۳۰صـ عاع  همؤلف). همبسـ ت که در نگاه قرآن هم شـ هاسـ

ر رفتار در خارج اب رفتار به فاعل و انگیزه ( اثر مفید یا مضـ عاع انتسـ ن فعلی) و هم شـ های  حسـ

ن فاعلی) در کنار هم مورد اهمیت و توجه واقع می( درونی او ود.حسـ درواقع در منطق آیات    شـ

کار باید موحد باشـد و این دو شـرط برای قبولی امور نزد   ههم امر باید موحدانه باشـد و هم کنند

لِمُ خدا لازم اسـت. در آیات «
َ
ک

ْ
 ال

ُ
عَد یْهِ یَصـْ

َ
 إِل

ُ
عَمَل

ْ
بُ وَال یِّ

َّ
عُهُ الط

َ
الِحُ یَرْف وَ مَنْ )، «۱۰فاطر:  (  »الصـَّ

جَن ـَّ
ْ
ونَ ال

ُ
ل

ُ
خ

ْ
د  یَـ

َ
ك ولئِـ

ُ
أ
َ
نْثي وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فـ

ُ
وْ أ

َ
رٍ أ

َ
ک

َ
 مِنْ ذ

ً
 صـــالِحـا

َ
ل یْرِ حِســـابٍ   هعَمِـ

َ
ونَ فیهـا بِغ

ُ
  » یُرْزَق

ن ۴۰غافر:  ( رط ایمان به حسـ ده و شـ ن فعل توجه داده شـ ابه، عمل صـالح به حسـ ) و آیات مشـ

  .فاعلی نظر دارد 

یت دینی. ۳   مناسبات فرهنگ و هو

هـای متقـابـل و پویـا بوده کـه از چنـد هویـت دینی و فرهنـگ همواره دارای منـاســبـات و رابطـه 

  جهت اصلی قابل بررسی است:

یت دینی   الف) تأثیر فرهنگ بر هو

ت که در آن دین معنا و   هکننداز طرفی فرهنگ فراهم ب و چارچوبی منظم اسـ تری مناسـ بسـ

بسـترهایی   دیگر  ، زبان، هنر و مناسـبات اجتماعیهای اجتماعیو رسـم  ها. سـنتشـودتجربه می

ه بر نحو د کـ ت دینی    هتعریف و تجرب ـ  ه هســتنـ دهویـ ذارنـ ای  .  اثرگـ ادهـ ان و نمـ ات، هنر، زبـ ادبیـ

یهمؤلفمختلف فرهنگی از  اسـ یابند.  آنها نقل و انتقال می  هواسـط ند که مفاهیم دینی بهاهای اسـ

های  تواند تفسـیر شـود و به نسـلند که از طریق آنها دین میااینها بازتابی از روح فرهنگی جامعه

  ند.  کنرا محدود  توانند فهم دینی را شکل دهند یا آنهمچنین می  ؛دیگر منتقل گردد
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یت دینی بر فرهنگ   ب) تأثیر هو

توانـد بـا ایجـاد  هـا میاز طرف دیگر هویـت دینی نیز از طریق معنـابخشــی بـه زنـدگی انســان

های ارزشـی  ثیر قرار دهد. نظام أت  ها، هنجارها و سـاختارهای اجتماعی، فرهنگ را تحتارزش

 
ً
ی از آموزه   و اخلاقی عمدتا اختارها و نهادهای دینی میناشـ ی از سـ توانند  های دین بوده و بخشـ

ترهایی برا به عنوان  ر دینی عمل کنمراکز و بسـ کوفایی عناصـ ی هویت دینی   ند.ی شـ اسـ محور اسـ

ه ان بـ ا ایمـ د اســـت. قرآن هویـت دینی را بـ و در   خـدا و تســلیم در برابر اراده او  در قرآن، توحیـ

د دتعریف می چـارچوب توحیـ ارغ از مرزهـای قومی و فرهنگی، بر  .کنـ ا  این    هویـت دینی، فـ مبنـ

  آنها دارد.اصولی فراتر از   ، است تعامل های محلی دارایفرهنگچند با  هر که  گیرد شکل می

  افزاییج) تعامل و هم

که در فرایند همچنان  ؛فرهنگ و هویت دینی ممکن اسـت دارای تعاملات گوناگونی باشـند

پیشـامدرن   ه خورد. در دورچشـم میها و سـطوح مختلفی بهتاریخی چنین تعاملاتی در گسـتره 

ناپذیری از زندگی فرهنگی  انفکاک   بودند و هویت دینی بخش  تنیدهشدت درهمدین و فرهنگ به

 انسـان
ً
مدرن این  ه دادند. در دورفرهنگ غالب جوامع را شـکل می ها بود و نظامات دینی معمولا

های  های غیردینی چالشگرفتند و سـکولاریزاسـیون و ظهور ایدئولوژی دو مقوله از هم فاصـله

به عنوان و دین  راند  زیادی بر ســر راه دین ایجاد کرد و هویت دینیِ برخی جوامع را به حاشــیه

شـدن مرزهای فرهنگی،  ها با کمرنگشـد. در این فرایندبخشـی از فرهنگ یا حتی هنر بازتعریف  

گ ا فرهنـ اه بـ ان مختلف گـ تادیـ ه خلق ســنـ اه بـ دا کرد و گـ ل پیـ امـ ای دیگر تعـ د و  هـ دیـ ای جـ هـ

پســـامـدرن نیز اگرچـه شـــاهـد نوعی بـازگشـــت بـه دین و   ه هـای هویتی منجر گردیـد. دورچـالش

 
ً
های جدید و متنوعی که بیشـتر تعاملات  در قالب معنویت هسـتیم، لیکن این بازگشـت معمولا

های  دینی دارای ظرفیت حال هویت هر ظهور یافت. اما به ، های محلی و جهانی دارد با فرهنگ

ت.    مختلف  یهابا فرهنگ قیتطب  زیادی برای   ی ها فرهنگ  یهاجنبه ینقد برخ  نیدر ع  قرآناسـ

 نید  ، یدر هر قوم و فرهنگ  امبرانی. پدهدینشــان م زیها را نبا فرهنگ نیتعامل مثبت د  ، یجاهل

و در تبلیغ خود بـه فرهنـگ و زبـان مردم توجـه   کننـدیهمـان مردم عرضـــه م  طیرا بـه زبـان و شــرا 
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هُمْ «  :الهی نیز بهتر درک شــود  دارنـد تـا پیـام 
َ
نَ ل هِ لِیُبَیِّ وْمِـ

َ
انِ ق  بِلِســـَ

َّ
ولٍ إِلا ســُ ا مِن رَّ نَـ

ْ
ل رْســَ

َ
ا أ   » وَمَـ

ا توجـه بـه وجود تنوعـات فرهنگی و بـه)۴:  میابراه( ا. نیز بـ اختن آنهـ  کوشـــدمی  رســمیـت شــنـ

  کند.های قومی و فرهنگی مطرح  معیاری فراتر از هویتبه عنوان های دینی را ارزش

یهمناقشات و چالشد)    های دوسو

هایی صــورت از دیگر ســو گاه ممکن اســت میان فرهنگ و هویت دینی تعارضــات و تنش

 
ً
نفوذ و اهداف آنهاســت. بســیاری از   ه گرفته از تفاوت در منطق، گســترنشــأت بگیرد که معمولا

 ادیـان الهی بـه
ً
توبـه:   /۱۶۱انعـام:  ( بـار آمـده  ۶بودن کـه در قرآن  جهـت قیمبـه  ویژه اســلام معمولا

ی  « هبودن که در آی )، حق۵بینه:   /۴۳ و ۳۰روم:   /۴۰یوسـف:  /۳۶
َ

هُد
ْ
هُ بِال

َ
ول  رَسـُ

َ
ل رْسـَ

َ
ذِی أ

َّ
هُوَ ال

هِ 
ِّ
ل

ُ
ینِ ک

ِّ
ی الد

َ
هِرَهُ عَل

ْ
حَقِّ لِیُظ

ْ
  هبودن که در آی » ســه بار تکرار شــده و خالصوَدِینِ ال

َ
ینُ «ا

ِّ
هِ الد

َّ
 لِل

َ
لا

الِصُ 
َ

خ
ْ
کوشــند فراتر از ای جهانی اســت و می) بدان تصــریح شــده، دارای صــبغه۳زمر: (  »ال

ه ای فرهنگی، قومی و قبیلـ دمرزهـ اینـ نمـ ل  از ویژگی  ؛ای عمـ ب  گ اغلـ گرایی  محلی  ولی فرهنـ

 کـه در هویـتدیگر این  برخوردار اســـت.
ً
حقیقتی ثـابـت معرفی  بـه عنوان  دین    هـای دینی معمولا

ولی فرهنـگ اغلـب در   ؛الزامـات آن برخوردار از احکـام غیرقـابـل تغییر اســت  ه شــود کـه دایرمی

ال پـدپـده اره هـای مختلف زنـدگی انســـانقبـ ه تغییر و دگرگونی دارنـد. همچنین در پـ ای هـا میـل بـ

های فردی در دنیای  رخی آزادیمانند ب  ، موارد ممکن است فرهنگ در تضاد با اصول دینی باشد

  ی که با مقررات دینی در تضاد است.ماد

گهمچنین  قرآن   افرهنـ اهل  یهـ ه  یجـ از توح  لی ـدل  را بـ او ارزش  دی ـانحراف  د   یاله  یهـ نقـ

ی را در فرهنـگ جـاهلی نقـد آبـا و اجـداد  یهـااز ســنـت  وچرا چونیب  یرویپ  مثـال  یبرا   ؛دکن ـمی

 یو اخلاق  یدیارزشـمندند که با اصـول توح  یزمان  یفرهنگ  یهاسـنت  دهدینشـان مکند و می

هُمُ «  :ســازگار باشــند
َ
 ل

َ
ا قِیل

َ
إِذ بِعُوا مَاوَ

َّ
بِعُ مَاات  نَتَّ

ْ
وا بَل

ُ
ال

َ
هُ ق

َّ
 الل

َ
نزَل

َ
یْهِ آبَاءَنَا  أ

َ
یْنَا عَل

َ
ف

ْ
ل
َ
وْ أ

َ
وَل

َ
انَ  أ

َ
  آبَاؤُهُمْ   ک

ونَ 
ُ
یَعْقِل

َ
یْئًا لا

َ
   شـ

َ
ونَ  َوَلا

ُ
گرایی افراطی و تعصـبات قومی  طور که فرهنگ  . همان)۱۷۰بقره:  ( »هْتَد

اؤُهُ  «د:  کن ـکردنـد، نقـد میمی  و نژادی را کـه برخی اقوام اظهـار حِبَّـ
َ
هِ وَأ

َّ
اءُ اللـ بْنَـ

َ
وا نَحْنُ أ

ُ
ال

َ
 وَقـ

ْ
ل

ُ
لِمَ   قـ

َ
  ف

م
ُ
بُک

ِّ
ذ م  یُعَـ

ُ
نُوبِک

ُ
ذ    بِـ

ْ
ل نتُم  بَـ

َ
رٌ   أ

َ
نْ   بَشــ مَّ قَ   مِّ

َ
ل

َ
هـا کـه بر پـایـۀ  جوییاین برتری منطق    .)۱۸مـائـده:  » (خ



  

  

 مقاله علمی پژوهشی   

سی
ل 

سا
کم

وی
 

هار
 / ب

هم
زد

 نو
د و

ص
یک

ره 
ما

ش
۱۴

۰۵
 

114 

  گیرد و در مدار ایمان الهی نیسـت، از نگاه قرآن باطل اسـت می  هویت قومی یا نژادی صـورت 

  ).۲۷۲ص  ، ۳، ج۱۴۱۵آلوسی، (

  گیرینتیجه

ل از ه متشــکـ ــت کـ ت دینی اسـ اعی، هویـ ت اجتمـ اد مهم هویـ ه ابعـ ه    از جملـ ــه مؤلفـ سـ

دهی و تداوم این هویت نقش کلیدی  یک در شـکل  هر وشـناختاری، گرایشـی و رفتاری اسـت 

برای فهم   و یابندن معنا میبر بســتر فرهنگ و شــرایط اجتماعی معیّ  هاهمؤلف. این کنندایفا می

ایـد   ا یکـدیگر و در چـارچوب فرهنـگ غـالـب و تحولات   هـاآندقیق هویـت دینی بـ اط بـ را در ارتبـ

ند. این اشــدت پیچیده و متنوعمیان هویت دینی و فرهنگ به  مناســبات  .اجتماعی تحلیل کرد 

امـل همرابطـه می د از تعـ ابـل متفـاوت بـاشـــد. بررســی این افزا و تقویـتتوانـ ا تنش و تقـ ده تـ کننـ

بات ویه  مناسـ ان می دوسـ ته از برخی تنش  ، دهد دین و فرهنگنشـ ل تفاوت در گذشـ ها که حاصـ

یندی پویا و متقابل، یکدیگر را شـکل  ا در فر  ناپذیر بوده وهاسـت، دو موضـوع گسـسـتبینیجهان

 ـجـامعـه  یهـاهی ـنظر  یســـازیمســتمر و بوم  یهـالی ـتحل  ازمنـدی ـن  کـه  دهنـدمی در   نید  یشــنـاسـ

ت ویژه در نظرگاه قرآنیهای خاص بهزمینه طوح کلان، فرهنگ بهاسـ مثابه چارچوبی که   . در سـ

ای برای تثبیت یا بازتولید هویت دینی های معنایی و نمادین تشـکیل شـده اسـت، زمینهاز نظام 

دفراهم می ه زنـدگی انســـان  و هویـت دینی نیز از طریق  کنـ ابخشــی بـ ا ایجـاد  هـا میمعنـ د بـ توانـ

تأثیر قرار دهد. این مناسبات چون  ها، هنجارها و ساختارهای اجتماعی، فرهنگ را تحتارزش

ان درت، گفتمـ ل قـ ه عوامـ ای مختلف از جملـ ارچوب متغیرهـ اعی و تغیییرات در چـ ای اجتمـ هـ

اجتماعی و فلسـفی  لازم اسـت به ابعاد تاریخی،   آنهابرای فهم بهتر  شـوند، سـاختاری متحول می

های  افزاییهمتواند به ما کمک کند تا  دین و فرهنگ توجه شود. درنهایت شناخت این رابطه می

ود و  میان هویت دینی و فرهنگ را که اغلب به بازتولید یا تغییرات مختلف فرهنگی منجر می شـ

    .های معاصر ناشی از تنش میان هویت دینی و فرهنگ را بهتر درک و مدیریت کنیمچالشنیز 
فرهنگی که دین  جوامع تکدر  ها متفاوت اســت؛یک از گفتمان  ها در هرتبیین این نســبت

اختار قدرت و نظام  انی  در سـ ده، هویت دینی و فرهنگ در یک همپوشـ های هنجاری نهادینه شـ
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نـاپـذیر از نظم اجتمـاعی بـازتولیـد  ییبخش جـدا بـه عنوان  هویـت دینی    ، داشــتـهســـاختـاری قرار  

ودمی   گفتمان  هبا غلب  در جوامع چندفرهنگی یا مدرن لیکن ؛شـ
ً
کولار، هویت دینی غالبا های سـ

انگیزد.  شــود و در تعامل با فرهنگ، بازاندیشــی و مقاومت را برمیتبدیل می  به تمایز اجتماعی

شـــدن و ســکولاریزاســیون، هویـت دینی را بـه ســمـت ینـدهـایی مـاننـد جهـانیا در این زمینـه فر

یر در قالبفردی دن یا بازتفسـ  به  در این جوامع   .کنندهای متنوع هدایت میشـ
ً
هویت دینی غالبا

تواند به تقویت تنوع فرهنگی یا حتی به تعارضـات  شـود که مییک عامل تمایزبخش تبدیل می

 .فرهنگی منجر شود
های چندبعدی نیازمند تحلیل  اش با فرهنگ از منظر قرآنرابطههویت دینی و  درنهایت فهم  

روابط سـاختاری  سـلسـله  زمینه تاریخی و   و ایمان، عمل صـالح متغیرهایی ماننددر آن اسـت که 

  .د گیرنظر قرار  مد  بایدمیان نهاد دین و جامعه  
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 منابع
ن پویان، تهران:  ). فرهنگ جامعه۱۳۷۰آبرکرامبي، نیکلاس، و همکاران ( ناسـي. ترجمه حسـ شـ

  چاپخش.

ــلام: از آغاز تا دور۱۳۸۶آزاد ارمکی، تقی (  ــر. تهران:    ه ). تاریخ تفکر اجتماعی در اس معاص

  انتشارات علم.

ــولی محلاتی، تهران:  ۱۳۷۹آمدی، عبدالواحد ( ــم رس ). غررالحکم و دررالکلم. ترجمه هاش

  دفتر نشر فرهنگ اسلامی.

ــه خدمات فرهنگی  ۱۳۷۷بازرگان، مهدی (  ــس ). آخرت و خدا هدف بعثت انبیا. تهران: مؤس

  رسا.

دین. ترجمه احمد نراقی و    ه). عقل و اعتقاد دینی: در آمدی بر فلســف۱۳۸۹پترســون، مایکل (

  ابراهیم سلطانی، تهران: نشر طرح نو.

شـدن و فرهنگ. ترجمه محسـن حکیمی، تهران: انتشـارات  ). جهانی۱۳۸۱تاملینسـون، جان (

  های فرهنگی.دفتر پژوهش

  ). شریعت در آینه معرفت. قم: مرکز نشر فرهنگی رجاء.۱۳۷۲جوادی آملی، عبدالله (

ــون، یان ( ــتیز و کنش  ). درآمدی بر جامعه (تأکید بر نظریه۱۳۸۵رابرتس های کارکردگرایی، س

  متقابل نمادین). ترجمه حسین بهروان، مشهد: انتشارات آستان قدس رضوی.

  شناسي شناخت. تهران: انتشارات کیهان.). گذري بر جامعه۱۳۷۱رضوي، مرتضي (

  )، آناتومی جامعه. تهران: شرکت سهامی انتشار.۱۳۷۸پور، فرامرز (رفیع

  .هالقرآن. بیروت: دار المعرف علوم  ق). البرهان فی ۱۴۲۸زرکشی، محمدبن بهادر (

  ). مدارا و مدیریت. تهران: انتشارات صراط.۱۳۷۶سروش، عبدالکریم (

  ). دین اقلی و اکثری، بسط تجربه نبوی. تهران: انتشارات صراط.۱۳۷۸سروش، عبدالکریم (

  المعارف تطبیقی علوم اجتماعی. تهران: کیهان.ه ). دائر۱۳۷۹مهر، علیرضا (شایان

الغیب. تصــحیح و تحقیق نجفقلی  ). مفاتیح  ۱۳۸۶صــدرالدین شــیرازی، محمد بن ابراهیم (

  حبیبی، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.

  ه ). چارچوبی مفهومی برای پیمایش دینداری در ایران. دوفصـلنام ۱۳۸۸طالبان، محمدرضـا (

  .۲۸ـ۷)، ۲اسلام و علوم اجتماعی، (

  تفسیر القرآن. قم: جامعه مدرسین.). المیزان فی  ۱۴۱۷طباطبایی، سید محمدحسین (
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ــل ان فی). مجمع۱۳۷۲بن حســن (  طبرســی، فضـ ــارات  البیـ تفســیر القرآن. تهران: انتشـ

  ناصرخسرو.

ــن (بی ــی، محمد بن حس ــیر القرآن. چتا). التبیان فی  طوس ، بیروت: دار الاحیاء التراث  ۱تفس

  العربی.

  .هم). احیاء علوم الدین. بیروت: دار المعرف ۱۹۴۵غزالی، حامد (

  ه القرآن. بیروت: دار الملاک للطبـاع ـق). من وحی  ۱۴۱۹اللـه، ســیـد محمـدحســین (فضـــل

  والنشر.

شـناسـی (مفاهیم کلیدی).  ). جامعه۱۳۷۶الله (قنادان، منصـور، ناهید مطیع، و سـتوده، هدایت

  تهران: نشر آوای نور.

  الاسلامیه.الکافی. تهران: دار الکتب  ق). الاصول من ۱۴۰۷یعقوب (  کلینی، محمد بن

  ). مفهوم فرهنگ در علوم اجتماعی. ترجمه فریدون وحیدا، تهران: سروش. ۱۳۸۱کوش، دنی (

  شدن، فرهنگ، هویت. تهران: نشر نی.). جهانی۱۳۸۱محمدی، احمد (گل

). فرهنگ علوم اجتماعی. ترجمه مصطفی ازکیا و ۱۳۷۶گولد، جولیوس، و کولب، ل. ویلیام (

  همکاران، تهران: انتشارات مازیار.

  ق). بحار الانوار. بیروت: دار احیاء التراث العربی.۱۴۰۳مجلسی، محمدباقر (

  شناسی. تهران: نشر باستان.). مقدمات جامعه۱۳۶۶محسنی، منوچهر (

). جایگاه مباني هسـتي شـناختي در نگرش صـدرا به مسـأله معرفت،  ۱۳۹۰محمد، رضـایی (

  .  ۷۰-۴۹، ۵فصلنامه تخصصی فلسفه و کلام، ش  

باح یزدی، محمدتقی ( ان۱۳۸۸مصـ ه آموزشـی و  ). انسـ سـ ارات مؤسـ ناسـی در قرآن. قم: انتشـ شـ

  پژوهشی امام خمینی(ره).

  نشر مکتب الأعلام الاسلامی.  . قم:هالحکم). میزان  ۱۳۷۰شهری، محمد (ریمحمدی  

  ). فطرت. تهران: انتشارات صدرا.۱۳۷۳مطهری، مرتضی (

  ، تهران: صدرا.۲). آشنایی با قرآن. ج۱۳۸۹مطهری، مرتضی (

  فی القرآن. بیروت: مطابع الوفا. هتا). العلوم الطبیعیمروه، یوسف (بی

ها. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام  ها و پاسخ). پرسش۱۳۹۵مصباح یزدی، محمدتقی (

خمینی(ره).


